UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CAMPUS REITOR JOAO DAVID FERREIRA LIMA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO CIENTIFICA E TECNOLOGICA

Carolina Cavalcanti do Nascimento

Educaciio das Relacées Etnico-Raciais: Branquitude e Educacio das Ciéncias

Florianépolis

2020



Carolina Cavalcanti do Nascimento

Educaciio das Relacées Etnico-Raciais: Branquitude e Educacio das Ciéncias

Tese submetida ao Programa de Pos-Graduagdo em
Educacdo Cientifica e Tecnologica da Universidade
Federal de Santa Catarina para a obtencdo do titulo de
Doutora em Educagdo Cientifica e Tecnologica.
Orientadora: Prof.®. Dr.* Suzani Cassiani

Coorientadora: Prof:* Dr.* Lia Vainer Schucman

Florianépolis

2020



Ficha de identificacdo da obra elaborada pelo autor,
através do Programa de Gerag&o Automatica da Biblioteca Universitaria da UFSC.

Nascimento, Carolina Cavalcanti do

Educacdc das Relagdes Etnico-Raciais : Branguitude e
Educagdo das Ciéncias / Carclina Cavalcanti do HNascimento
; orientadora, Profa. Dra. Suzani Cassiani,
coorientadora, Profa. Dra. Lia Vainer Schucman, 2020.

143 p.

Tese (doutorado) - Universidade Federal de Santa
Catarina, Centro de Ciéncias da Educagdo, Programa de Pos
Graduagdc em Educacdo Clentifica e Tecnoclégica, Floriandpolis,
2020.

Inclui referéncias.

1. Educagdo Cientifica e Tecnoclégica. 2. Educacdc em
Ciéncias. 3. Identidade branca. 4. Letramento Racial
Critico. I. Cassiani, Profa. Dra. Suzani . II. Schucman,
Profa. Dra. Lia Vainer . III. Universidade Federal de
Santa Catarina. Programa de Pés-Graduagdo em Educacgdo
Cientifica e Tecnolégica. IV. Titule.




Carolina Cavalcanti do Nascimento

Educaciio das Relacées Etnico-Raciais: Branquitude e Educagio das Ciéncias

O presente trabalho em nivel de doutorado foi avaliado e aprovado por banca examinadora

composta pelos seguintes membros:

Prof.? Dr.* Lia Vainer Schucman Prof. Dr. Douglas Verrangia Correa da Silva
Coorientadora UFSCar

UFSC

Prof.? Dr.? Mariana Brasil Ramos Prof.® Dr.? Barbara Carine Soares Pinheiro
UFSC UFBA

Prof? Dr.? Joana Célia dos Passos Prof. Dr.? Claudia de Alencar Serra e
UFSC Sepulveda

(Suplente) UEFS

Certificamos que esta ¢ a versao original e final do trabalho de conclusao que foi julgado

adequado para obtencao do titulo de doutora em Educacao Cientifica e Tecnologica.

Documento assinado digitalmente

Juliano Camillo
Data: 11/01/2021 18:44:41-0300
CPF:225.964.728-64

Coordenador do PPGECT
Prof. Dr. Juliano Camillo
UFSC

Documento assinado digitalmente

Suzani Cassiani
Data: 11/01/2021 18:43:46-0300
CPF: 079.576.438-33

Orientadora
Prof? Dr.? Suzani Cassiani
UFSC

Florianépolis, 2020.



Este trabalho ¢ dedicado a minha
ancestralidade afro-indigena e afro-diaspdrica,
e toda a diversidade de mulheres negras e

indigenas do Brasil.



AGRADECIMENTOS

Suponho que muitas pessoas, assim como eu, reservam os momentos finais da
elabora¢do de um trabalho significativo para textualizar os agradecimentos. Na realidade, a
medida que a construcdo da tese avangava, fui percebendo que em nenhum momento parei de
receber ajuda e que ndo conseguiria finaliza-la sem a constdncia do apoio emocional e
material.

Imbuida por uma gama de sentimentos, entre eles, felicidade, ansiedade, esperanga,
inseguranca, alivio e, especialmente, gratiddo, as palavras — manifesta¢des tao utilizadas na
elaboracdo de uma tese — tornam-se insuficientes e limitadas em seu poder de alcance. O que
vem a mente € simples, mas franco e terno: agradego imensamente a natureza e a
espiritualidade amiga por toda protecdo e momentos de aprendizagem que tive até finalizar
este trabalho, uma pequena contribui¢do ao mundo; momentos compartilhados junto as
pessoas que sempre amei, que passeli a amar, que ndo amo mais da mesma forma e, até
mesmo, junto aquelas que, amparada pela devogao a Pai Oxald, ainda preciso aprender a
amar. Sim, reservei o espaco dos agradecimentos para expressar sentimentos relativos ao
amor, a amizade, a fidelidade, ao companheirismo e a solidariedade!

Agradeco a minha mae, Bel, ¢ ao meu pai, Mido, por apoiarem meus sonhos €
escolhas, dedicando parte de suas vidas a minha, sendo motivados pelo amor e pela confianga
em mim.

Agradego ao meu irmao, Rodrigo, ¢ a minha cunhada, Michele, pelo amor fraterno e
franqueza genuina.

Agradeco ao meu companheiro, Gabriel, por confiar no meu amor ao atravessar
fronteiras, enfrentar o desconhecido e compartilhar comigo suas mais importantes riquezas:
sua mamita, Amanda Mirta, e sua dulce hermana, Cecilia Eugénia — profunda gratiddo a vida
por possibilitar este sublime encontro.

Agradeco as minhas orientadoras e companheiras na luta antirracista, Su e Lia, pela
paciéncia e respeito a minha complexa humanidade — com elas aprendi a enxergar minhas
limitagdes e potencialidades de forma franca e afetuosa.

Agradeco a Tenda de Umbanda de Ogum do Oriente, especificamente, ao Pai de Santo
Fernando de Ogum, pelo zelo e preces.

Agradeco a fidelidade de todas(os) as(os) familiares e amigas(os), em especial: as

minhas tias Mércia e Ruth, e as(aos) amigas(os), Rogeli, Larissa, Ana Luiza, Rita, Glaucia,



Simone, Patricia, Bianca, Raiza, Yonier, Vilmarise, Beatriz, Alessandra, Meire, Elis, Onete,
Lourdes, Livia, Washington, Celso Sanchez e Cassio.

Agradeco a comunidade académica do PPGECT/UFSC, em especial: as(aos) colegas
discentes que me confiaram responsabilidades de representagdo coletiva, reascendendo o ideal
pelo estar e lutar junto; e ao grupo DiCiTE/UFSC, por ser um espago solidario de formacao
humana ¢ construgdo de conhecimento.

Agradeco as(aos) professoras(es) e a coordenadora do Projovem Campo Saberes da
Terra, que gentilmente participaram desta pesquisa, bem como todas(os) as(os) estudantes que
afetuosamente permitiram minha presenca durante as aulas e no evento de celebracdo de
conclusdao do Ensino Fundamental, na modalidade EJA, na qual honrosamente assumi o papel
de mestra de cerimonia.

Agradeco a minha formosa e admiravel banca, constituida pelas(os) professoras(es):
Mariana, Barbara, Douglas, Claudia e Joana.

Por fim, agradeco ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico (CNPq) pelo apoio financeiro a pesquisa, através da concessdao de uma bolsa de
doutorado. O presente trabalho foi realizado, também, com apoio da Coordenacao de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — Brasil (CAPES) — Cédigo de Financiamento
001.



Eparrey, Oya!
Kao Xango, Kabecilé!



RESUMO

Esta tese tem como objetivo investigar as implicagdes das percepcdes de professoras e
professores sobre o significado de ser branca(o) para a educacdo das relagdes étnico-raciais.
Além disso, ela busca identificar a relagdo entre branquitude e eurocentrismo na educagio e
analisar os efeitos da branquitude para a educacdo das ciéncias. A pesquisa foi desenvolvida
considerando a metodologia campo-tema, a qual valoriza a histéoria dos contextos
experienciados durante os processos de investigacdo e escrita, € contou com a participagao,
através de entrevistas e interacOes informais, de professoras(es) de diferentes areas do
conhecimento cientifico que atuavam no Programa Projovem Campo Saberes da Terra, junto
a estudantes de comunidades remanescentes quilombolas e indigenas. A andlise foi
desenvolvida considerando os aportes teoricos dos Estudos Decoloniais € Estudos Criticos da
Branquitude, entendendo que a branquitude ¢ uma construcao socio-historica inserida em um
projeto de dominagao colonial eurocentrado. Portanto, a branquitude se trata de uma ideologia
pautada na falsa ideia de superioridade da raga branca e que, na estrutura social racializada,
implica privilégios/vantagens materiais e simbolicos as pessoas identificadas como brancas,
enquanto o racismo opera contra as pessoas negras € indigenas. A pesquisa apontou, a partir
das analises, que: (i) assim como a branquitude possui um lugar de “normatividade” na
estrutura social racializada, o conhecimento cientifico moderno também ¢é considerado como
“normativo”, ambos em decorréncia do processo colonizador de poder, ser e saber; (ii) a falta
de consciéncia ou consciéncia parcial sobre os significados sociais de ser branca(o) mantém a
logica eurocentrada nos processos educacionais; (iii) a hesitacdo das pessoas em se
identificarem racialmente como brancas ndo as impede de demarcarem racialmente outras
pessoas como negras ¢ indigenas, bem como demarcar, racial e genericamente,
conhecimentos afrocentrados e indigenas como “outros”; (iv) o pacto narcisico em torno dos
significados sociais de ser branca(o) esta relacionado com o silenciamento acerca da relagao
entre a Ciéncia Moderna e a branquitude; e (v) a pratica docente junto a estudantes negras(os)
e indigenas ndo garante as(aos) professoras(es) brancas(os) a consciéncia sobre o0s
privilégios/vantagens raciais € nem a consciéncia sobre a importancia de uma postura critica
diante da branquitude. Assim sendo, o engajamento de professoras(es) brancas(os) na
constru¢do de uma educacao cientifica antirracista pressupde a dupla consciéncia racial de ser
branca(o) e praticas antirracistas.

Palavras-chave: Educacao em Ciéncias. Identidade branca. Letramento Racial Critico.



ABSTRACT

This thesis aims to analyze the implications of the perceptions of science teachers on the
social meanings of being white for the education of ethnic-racial relations. In addition, it
seeks to investigate the relationship between whiteness and eurocentrism in science teaching
and to identify the effects of whiteness on science education. The research was developed
considering the field-theme methodology, which values the history of the contexts
experienced during the research and writing processes, and counted on the participation,
through interviews and informal interactions, of teachers from different areas of knowledge
who worked in the Projovem Campo Saberes da Terra Program, with students from the
remaining quilombola and indigenous communities. The analysis was developed considering
the theoretical contributions of Decolonial Studies and Critical Studies of Whiteness,
understanding that whiteness is a socio-historical construction inserted in a project of
eurocentric colonial domination. Therefore, whiteness is an ideology based on the false idea
of the superiority of the white race and that, in the racialized social structure, implies material
and symbolic privileges/advantages to people identified as white while racism operates
against black and indigenous people. The research pointed out, based on the analyzes, that: (i)
just as whiteness has a place of “normativity” in the racialized social structure, modern
scientific knowledge is also considered as “normative”, both due to the process of colonizing
power, being and knowing; (i1) the lack of awareness or partial awareness about the social
meanings of being white maintains the Eurocentric logic in educational processes; (iii)
people's hesitation in call themselves as white people don't prevent them to racially demarcate
others as black or indigenous people as well as demarcating, racially and genetically,
afrocentric and indigenous people knowledge as "other"; (iv) the narcissistic pact around the
social meanings of being white is related to the silence about the relationship between Modern
Science and whiteness; and (v) teaching practice with black and indigenous students does not
guarantee white teachers awareness of racial privileges/advantages or awareness about the
importance of a critical stance towards whiteness. Therefore, the engagement of white
teachers in the construction of an anti-racist scientific education presupposes the dual racial
awareness of being white and anti-racist practices.

Keywords: Science Education. White identity. Critical Racial Literacy.



RESUMEN

Esta tesis tiene como objetivo analizar las implicaciones de las percepciones de profesoras y
profesores sobre los significados sociales del ser blanco para la educacion de las relaciones
étnico-raciales. Ademas, busca investigar la relacion entre la blanquitud y el eurocentrismo en
la ensefianza de las ciencias ¢ identificar los efectos de la blanquitud para la educacion
cientifica.La investigacion se desarroll6 considerando la metodologia campo-tema, que valora
la historia de los contextos vividos durante los procesos de investigacion y redaccion, y conto
con la participacion - a través de entrevistas e interacciones informales - de docentes de
diferentes areas de conocimiento que trabajaban en el Programa Projovem Campo Saberes da
Terra, con estudiantes de las comunidades quilombolas e indigenas existentes. El analisis fue
desarrollado considerando los aportes teoricos de los Estudios Decoloniales y Estudios
Criticos de la blanquitud, entendiendo que la blanquitud es una construccién sociohistérica
insertada en un proyecto de dominacion colonial eurocéntrica. Por lo tanto, la blanquitud es
una ideologia basada en la falsa idea de superioridad racial que, en la estructura social
racializada, implica privilegios/ventajas materiales y simbolicas para las personas
identificadas como blancas, mientras que el racismo opera contra negros e indigenas. A partir
de los analisis, la investigacion sefiald, que: (i) asi como la blanquitud tiene un lugar de
"normatividad" en la estructura social racializada, el conocimiento cientifico moderno
también es considerado como "normativo", tanto como resultado del proceso colonizador del
poder, el ser y el conocimiento; (ii) la falta de conciencia total o parcial sobre los significados
sociales de ser blanca(o) mantiene la logica eurocéntrica en los procesos educativos; (iii) la
vacilacion de las personas a identificarse racialmente como blancas(os) no los impide a
demarcar racialmente a otras personas como negras e indigenas, asi como demarcan, racial y
genéricamente, los conocimientos afrocéntricos e indigenas como "otros"; (iv) el pacto
narcisista en torno a los significados sociales de ser blanca(o) se relaciona con el silencio
sobre la relacion entre ciencia moderna y blanquitud; y (v) la practica docente con estudiantes
negras(os) e indigenas no garantiza que los maestras(os) blanca(os) sean conscientes de los
privilegios/ventajas raciales ni que tengan conciencia de la importancia de una postura critica
hacia la blanquitud. Por lo tanto, el compromiso de maestras(os) blancas(os) en la
construccion de una educacion cientifica antirracista presupone una doble conciencia racial de
ser blanca(o) y practicas antirracistas.

Palabras clave: Educacion cientifica. Identidad blanca. Alfabetizacion racial critica.
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1 BRANQUITUDE E EDUCACAO CIENTIFICA: uma discussio “passada em branco”

A necessidade de compreender de que forma as ciéncias e seus ensinos reproduzem o
racismo, silenciando identidades negras e indigenas em suas praticas, produgdes e acesso, foi
o ponto de partida na busca pela investigacdo sobre como a educagdo das ciéncias ¢
atravessada pela ordem social racista, tendo em vista que escolas e universidades compdem o
conjunto de instituigdes que reproduzem exclusdes e violéncias sobre as pessoas negras €
indigenas e mantém um lugar de vantagem as pessoas brancas nessa mesma ordem.

De acordo com a “Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua” (PNAD),
realizada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a propor¢ao populacional
de brancas(os), no ano de 2019, era de 42,6%, ¢ a de negras(os) - somando-se pretas(os) e
pardas(os) - de 56,3%, excluindo cor e raca amarela, indigena e sem declara¢do. Além disso, a
pesquisa apontou que a taxa total de analfabetismo entre pessoas de 15 anos ou mais de idade,
referente as que nao sabem ler e escrever um simples bilhete no idioma que conhece, ¢ de
6,6%. No entanto, entre as(os) brancas(os) essa taxa ¢ de 3,6% e entre as(os) negras(os), 8,9%
(IBGE, 2019a).

Estes dados apresentam tanto os efeitos do racismo para pessoas negras (pretas e
pardas) quanto o lugar de vantagem ocupado pelas pessoas brancas na estrutura social
racializada. Portanto, ¢ preciso reconhecer as marcas do racismo na vida das pessoas negras,
assim como o conjunto de privilégios na vida das pessoas brancas.

De modo geral, a branquitude ¢ uma ideologia na qual ha uma “naturalizagdao” da
ideia ficticia de superioridade da raca branca, que implica vantagens materiais e simbdlicas as
pessoas classificadas como brancas em detrimento das nao brancas. Apesar de existirem
diferentes maneiras de ser negra(o), indigena e branca(o), assim como de classificar
racialmente as pessoas (LABORNE, 2014), de um lado estara o racismo, excluindo,
oprimindo, violentando e matando as pessoas classificadas como negras e indigenas, e do
outro, a branquitude, garantindo as pessoas classificadas como brancas, privilégios e poder.

Além da segregacdao no mercado de trabalho, a auséncia ou incipiente acesso ao
Ensino Superior, diz respeito ao desenvolvimento da educacdo na historia do Brasil. De
acordo com Veiga (2000), o desenvolvimento da educacdo ndo foi estruturado de forma
equanime, de modo a contemplar a representatividade e as especificidades das populagdes ndo
brancas, apesar da premissa de escolarizagcdo “para todas(os)”. Segundo Munanga (2003), a

maior parte da populagdo afro-brasileira que conseguiu ter acesso a educacdo formal, se
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deparou com a exclusdo e com a constru¢do de uma identidade nacional marcada pelo
branqueamento do povo brasileiro.

Conforme Queiroz (2012), a influéncia da raca nos processos deflagradores das
desigualdades na educagdo, em especial a superior, expde a insuficiéncia e a incapacidade das
politicas universalistas para reverterem a desvantagem negra, pois s3o voltadas
exclusivamente para solucionar o problema da desigualdade social.

O racismo existente no sistema educacional, ou ainda, a dimensdo social da
discriminagdo racial, vivenciados pelos jovens negros, se expressam, segundo
Queiroz (2004), no acesso diferenciado dos segmentos raciais & educac¢do formal,
com maior percentual de analfabetismo entre negros, no gradual desaparecimento do
negro na medida em que se elevam os niveis de ensino e num siléncio, por parte dos
curriculos escolares, sobre a histdria e cultura do povo negro. Para a autora, todos
esses fendmenos acabam por concorrer no afastamento dos estudantes negros das
oportunidades que podem vir de uma escolarizagdo bem-sucedida, entre as quais
uma carreira profissional solida, construida a partir de um curso universitario. Todo
esse processo, revelador das implicagdes decorrentes da raga no ensino superior
brasileiro, ainda se apresenta em outro ponto, evidenciado por Queiroz (2004), “¢é
sobretudo dos brancos o privilégio do acesso a carreiras superiores de prestigio. Aos

negros, estdo reservados os cursos menos valorizados socialmente”, sendo que, para
a autora, ainda nesses eles sdo, em geral, minoritarios (QUEIROZ, 2012, p. 9).

Neste sentido, a Educagdo das Rela¢des Etnico-Raciais (ERER) surge da iniciativa do
Movimento Negro em fomentar a luta contra o racismo e estimular a positivagdo da historia,
da cultura e da identidade negra no Brasil. De acordo com a pedagoga e pesquisadora Eliane
Cavalleiro' (2006), a educagiio sempre esteve entre as dimensdes mais importantes na luta do
Movimento Negro por uma sociedade mais justa e igualitaria — aulas de alfabetizagdo para
as(os) trabalhadoras(es) negras(os) em diversos lugares, Teatro Experimental do Negro
(TEN), liderado por Abdias Nascimento, € as proprias experiéncias do Movimento Negro
Unificado (MNU), s3o alguns exemplos de acdes pedagogicas. Tais agdes, realizadas
especialmente na década de 1970, ocorreram no ambito da formagdo politica e de
alfabetizacdo no Movimento de Mulheres Negras e das Comunidades Quilombolas.

Outros avancos politicos na educagdo, frutos da associacdo entre o Movimento Negro
e os Governo Lula (2003-2010) e Dilma (2011-2016), estimularam a busca em reconhecer
publicamente o que, por muitas décadas, foi apresentada como uma historia universal, sobre
uma cultura universal, sob uma estrutura colonizadora, ecurocéntrica e racista. Entre os

avangos alcancados durante este periodo, estdo: a ampliagdo do sistema de cotas para

! Inspirada na postura feminista e antirracista da sociéloga e pesquisadora Angela Figueiredo (2020), os nomes
das pesquisadoras negras citadas sdo destacados. Cabe ressaltar, porém, que utilizei como critério a
heteroidentificago racial, com excegdo nos casos em que a propria pesquisadora se autoidentifica como branca.
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negras(os) nas universidades publicas e a Lei Federal 10.639/03%, tornando obrigatério o
ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana em todos os niveis de ensino.

Com o respaldo da Lei 10.639/03 foi publicado o documento relativo as Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educagio das Relagdes Etnico-Raciais ¢ para o Ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, em 2004, tornando-se meta:

A divulgagdo e producdo de conhecimentos, a formagdo de atitudes, posturas e
valores que eduquem cidaddos orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial —
descendentes de africanos, povos indigenas, descendentes de europeus, de asiaticos
— para interagirem na constru¢do de uma nac¢do democratica, em que todos,

igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade valorizada (BRASIL,
2004, p. 10).

As diretrizes e a Lei 10.639/03 legitimaram a luta pelo reconhecimento, valorizacao e
afirmacao de direitos na educagdo e, especificamente ao que cabe a docéncia, a necessidade
de “desfazer a mentalidade racista e discriminadora secular, superando o eurocentrismo,
reestruturando relagdes étnico-raciais e sociais e desalienando processos pedagogicos”
(BRASIL, 2006, p. 236).

Testemunhei, a partir destas conquistas politicas na educacao, como elas se tornaram
fundamentais para tensionar discussdes em torno das questdes étnico-raciais em espagos
historicamente marcados pelo silenciamento e exclusao racial.

Durante uma reunido docente sobre mudangas nos curriculos dos cursos de graduacao
em Ciéncias Bioldgicas na UFSC, no ano de 2017, na qual a pauta era a inclusao da tematica
étnico-racial nesses curriculos, as(os) professoras(es), todas(os) brancas(os), fizeram-me a
seguinte pergunta, enquanto mulher negra e professora de Biologia e pesquisadora da ERER:
“O que precisamos fazer para incluir a tematica étnico-racial nos curriculos?”. Naquele
momento, apenas sugeri que o grupo realizasse cursos de capacitagdo relativos as questdes
étnico-raciais - minha intengdo era que elas(eles) compreendessem sobre a importancia de se
apropriarem da discussdo, e se tornassem agentes na constru¢do de curriculos antirracistas. No
entanto, a situa¢do vivenciada despertou algumas reflexdes que me motivaram na pesquisa:
“afinal, qual o papel das(os) professoras(es) brancas(os) na educa¢do antirracista?”’; “o que faz

com que professoras(es) brancas(os) ndo percebam de que forma seus campos de

2 A Lei 10.639/03 foi ampliada e substituida pela Lei 11.645/08, a qual torna obrigatorio o estudo da Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Indigena. No entanto, as discussdes propostas neste trabalho estdo mais inclinadas para
as demandas da populagdo negra em relagdo a branquitude - entendo essa escolha como um “sacrificio
metodologico”.
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conhecimento, suas praticas docentes e seus curriculos, foram, durante décadas, socialmente
racializados — assim como elas e eles também sao?”

Existe um silenciamento sobre o lugar da(o) branca(o) nas relacdes raciais que
significa, sobretudo, um silenciamento sobre como a branquitude opera a favor do racismo, a
favor da manutencao de privilégios e poder, conforme apontado pela psicéloga e pesquisadora
do campo dos Estudos Criticos da Branquitude no Brasil, Maria Aparecida Silva Bento
(2002) — isto € um problema!

De acordo com as “Orientacdes ¢ Acdes para a Educacdo das Relagdes Etnico-
Raciais” (BRASIL, 2006), o siléncio das(os) profissionais da educagdo sobre as dindmicas das
relagdes raciais tem ratificado a falsa ideia de superioridade branca, pois, o silenciamento
“permite que cada um construa, a seu modo, um entendimento muitas vezes estereotipado do
outro que lhe ¢ diferente. Esse entendimento acaba sendo pautado pelas vivéncias sociais de
modo acritico, conformando a divisdo e a hierarquizacao raciais” (Ibidem, p. 21).

Bento (2014a) compartilha que, apds catorze anos de pesquisas € participagdes em
debates voltados ao combate das desigualdades, o siléncio, a omissdao ou a distor¢do que ha
em torno do lugar que a(o) branca(o) ocupou e ocupa nas relagdes raciais brasileiras ¢ o
aspecto mais importante identificado, pois possui um forte componente narcisico, de
autopreservacao e investimento na coloca¢do e manuten¢ao do grupo racial branco como
referéncia da condi¢cao humana.

A falta de reflexdo sobre o papel do branco nas desigualdades raciais é uma forma
de reiterar, persistentemente, que as desigualdades raciais no Brasil constituem um

problema exclusivamente do negro, pois s6 ele ¢é estudado, dissecado,
problematizado (BENTO, 2002, s.p.).

A Escola e a Universidade, enquanto instituigdes sociais, ndo estdo isentas de serem
consideradas como espagos de disputa de poder e, portanto, locais de reproducao de
desigualdades, especialmente quando se trata dos conhecimentos produzidos e reproduzidos.
Para a pesquisadora Ana Amélia Laborne (2017), qualquer reflexdo “sobre a branquitude nao
pode prescindir de uma discussdo global sobre as relagdes raciais que articulam o processo de
dominagdo colonial e a construcdo da perspectiva eurocéntrica de mundo” (Ibidem, p. 91).

Minha formagdo ¢ em Ciéncias Biologicas e, durante o curso de graduacdo, nunca foi
mencionada a importancia das discussdes raciais e de género para a atuagdo profissional. Essa
constatacdo pode ser encontrada, também, em outros trabalhos académicos no campo do
Ensino de Ciéncias e Biologia como, por exemplo, do bidlogo e professor Douglas Verrangia

(2009) e da bidloga e pesquisadora Kelly Fernandes (2015).
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Enquanto mulher e negra assumo que, da mesma forma como ocorreu na graduacao e
em espagos educativos formais que frequentei, reproduzi o mito da neutralidade cientifica,
silenciando as discussdes raciais ¢ de género, bem como excluindo conhecimentos
afrocentrados e indigenas durante a minha atuagdo como professora e pesquisadora: o
“sucesso da colonialidade!” — conforme apontou Frantz Fanon (2008, p. 47): “Sim, do negro
exige-se que seja um bom preto; isso posto, o resto vem naturalmente”.

Neste sentido, mesmo que exista um consenso de que o conhecimento cientifico €
produzido coletiva, social e historicamente (GIL-PEREZ et al., 2001; MARTINS, 2015;
PEDUZZI; RAICIK, 2016), o racismo — assim como o machismo — s passou a ser tema de
pesquisa na Educagdo em Ciéncias, sendo discutido, especificamente por pesquisadoras(es)
negras(os), ha pouco mais de uma década, como por exemplo: Henrique Cunha Junior,
Douglas Verrangia Correa da Silva, Anna Maria Canavarro Benite, Nicea Quintino
Amauro, Katemari Diogo da Rosa, Barbara Carine Soares Pinheiro, entre outras(os)
pesquisadoras(es) dedicadas(os) na luta contra a reprodu¢do do racismo na ciéncia € na
educacao nas ciéncias da natureza ¢ exatas.

Portanto, de um lado da moeda, relativa a ERER, estd a obrigatoriedade do ensino
sobre os conhecimentos e elementos da histéria e da cultura negra e indigena no processo
educativo, e, do outro, a necessidade de problematizar como a branquitude permeia a
educacio das ciéncias, pautada nos preceitos epistemoldgicos da Ciéncia Moderna®.

Se, conforme apontado por Laborne (2014), a branquitude esta relacionada a um
projeto de dominagdo eurocéntrica, torna-se imprescindivel compreender como a educacao
das ciéncias ¢ atravessada por esta relagdo, através das percepgdes das(os) professoras(es)
acerca do debate racial. Tal demanda foi transformada no seguinte problema de pesquisa:
quais as implicagdes das percepcdes sobre o significado de ser branca(o) para a educacdo das
ciéncias? Assim sendo, esta pesquisa teve como objetivos: investigar as percepcdes das(os)
professoras(es) das ciéncias sobre os significados sociais de ser branca(o); identificar a
relacdo entre branquitude e eurocentrismo na educagdo e analisar os efeitos da branquitude
para a educacdo das ciéncias.

De acordo com a pedagoga brasileira e ex-ministra do Ministério das Mulheres, da

Igualdade Racial e dos Direitos Humanos (2015-2016), Nilma Lino Gomes (2002),

3 Ao longo da tese serd explicitado quais as criticas relacionadas a Ciéncia Moderna, especialmente, sua relagio
com o racismo. No entanto, antecipo que entre os preceitos epistemologicos que a caracteriza, estdo: a
fragmentagcdo do conhecimento, a dualidade entre saber tradicional e saber cientifico, a objetificacdo do ser
humano e da natureza, a hierarquizagio de saberes, universalidade, entre outros.
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estudiosas(os) do campo da Educacdo e da Cultura tém apontado para a importancia da
cultura escolar no processo de constru¢do das identidades sociais e de humanizagdo. Assim
sendo, ¢ valido considerar que “a institui¢do escolar ¢ vista como um espago em que
aprendemos e compartilhamos n3o s6 conteudos e saberes escolares, mas também valores,
crengas, habitos e preconceitos raciais, de género, de classe e de idade” (Ibidem, p. 40).
Porém, [...] ainda nos falta equacionar alguns aspectos e compreender as muitas
nuances que envolvem a questdo racial na escola, destacando os mitos, as
representagdes ¢ os valores, em suma, as formas simbolicas por meio das quais

homens e mulheres, criangas, jovens e adultos negros constroem a sua identidade
dentro e fora do ambiente escolar (/bidem).

A partir desta perspectiva, a pesquisa contou com a participagdo de docentes do
Programa Projovem Campo Saberes da Terra, que atuam junto as(aos) estudantes
pertencentes as comunidades remanescentes quilombolas e indigenas, tendo em vista que o
coletivo escolhido era constituido majoritariamente por professoras(es) brancas(os). A
participagdo das(os) professoras(es) nesta pesquisa nao teve como finalidade tracar um perfil
psicologico e comportamental das pessoas, mas contribuir para o debate racial através da
discussao sobre as percepgdes acerca dos significados sociais de ser branca(o), da ciéncia e da
ERER, enquanto manifestagdes de um fendmeno social®.

Conforme apontou a jornalista britdnica Reni Eddo-Lodge, no livro Por que eu nado
converso mais com pessoas brancas sobre raga (2019):

Quando escrevo sobre pessoas brancas neste livro, ndo quero dizer todas as pessoas
brancas individualmente. Quero dizer branquitude como uma ideologia politica.
Uma escola de pensamento que favorece a branquitude a custa daqueles que nio sido
brancos. O legado do racismo néo existe sem propodsito. Isso traz consigo ndo apenas
uma incapacitacio para os afetados, mas um empoderamento para aqueles que nao
sdo. Isso ¢ privilégio branco. O racismo refor¢a as chances de vida das pessoas
brancas. Ele proporciona um poder imerecido; é projetado para manter uma

dominéncia silenciosa. Por que as pessoas brancas nio acham que tém uma
identidade racial? (ibidem, p. 103).

Neste sentido, de modo geral, os resultados desta pesquisa ratificaram que a

branquitude opera na falta de consciéncia ou consciéncia parcial das(os) sujeitas(os)

4 Considero fundamental para o avango no combate ao racismo o apoio afetivo e efetivo de pessoas sensiveis as
mazelas do racismo e que estdo dispostas a se engajarem na luta por uma sociedade mais justa e igualitaria,
especialmente considerando que as percepgdes e posicionamentos das(os) sujeitas(os) sdo construidos a partir de
um contexto sdcio-histdrico, atravessados pela cultura.
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brancas(os) sobre os privilégios da brancura® em suas proprias vidas e suas implicacdes na
reproducdo do racismo (BENTO, 2002; COROSSACZ, 2014); que as relacdes interraciais
intimas ou préximas/cotidianas ndo sdo garantias de desenvolvimento da dupla consciéncia
entre as pessoas brancas (TWINE, STEINBUGLER, 2006) e nem da aquisi¢do automatica de
uma compreensdo critica de como o racismo ¢ estrutural e estruturante na construgdo de
identidades raciais e percepgoes (/bidem; SCHUCMAN, 2012, 2018).

No entanto, para além das ratificagdes, a pesquisa apontou que a falta de consciéncia
ou consciéncia parcial sobre a propria brancura e sobre os significados sociais de ser
branca(o) em um sistema social racializado, tém estreita relagdo com a manuten¢do do
eurocentrismo e com a distor¢ao dos objetivos da ERER no ensino das ciéncias.

A tese ¢ constituida por quatro capitulos: o primeiro trata dos processos € caminhos
tedrico-metodologicos escolhidos para conduzir a pesquisa e a construgdo da propria tese®; o
segundo visa historicizar e contemporizar a constru¢ao do conceito de raga para justificar os
processos de dominacao de territorios e populagcdes, bem como sua relagdo com as
construgdes das identidades e classificagdes raciais na sociedade brasileira; o terceiro capitulo
apresenta o acumulo critico das discussdes teoricas no campo dos Estudos Decoloniais € dos
Estudos Criticos da Branquitude acerca de como a construgdo da ideia de raga estruturou e
atravessou o colonialismo e, posteriormente, a colonialidade do poder, do ser e do saber, bem
como os mecanismos utilizados pela identidade racial branca para ocupar e se manter no lugar
de vantagem estrutural nas sociedades capitalistas e racistas; o ultimo capitulo articula,
discute e analisa a relacdo entre as categorias da branquitude, identificadas nas entrevistas
com as(os) professoras(es) do Projovem Campo Saberes da Terra, e a manutengcdo do
eurocentrismo do conhecimento nas institui¢des educacionais e nos ensinos das ciéncias, além
de ressaltar a importancia da dupla consciéncia racial entre as pessoas brancas, das praticas
antirracistas e do letramento racial critico (TWINE, 2004; TWINE, STEINBUGLER, 2006;
SCHUCMAN, 2012).

5 “Brancura ¢ diferente de branquitude. A brancura se refere as caracteristicas fenotipicas que se referem a cor da
pele clara, tragos finos de sujeitos que, na maioria dos casos, sdo europeus ou euro-descendentes”
(SCHUCMAN, 2012, p. 102).

® A decisio por “antecipar” a metodologia em relagdo aos aspectos tedricos que atravessam a pesquisa,
corresponde a tentativa de apresentar e justificar as escolhas relativas aos conteudos que constituem os capitulos,
as(aos) sujeitas(os) de pesquisa, ao tratamento dado na articulagdo entre a teoria e o resultado do campo, os
instrumentos de apreensdo dos dados e perspectiva de andlise e, sobretudo, a forma pela qual eu optei em
estruturar a tese. Portanto, pego licenca as(aos) leitoras(es) para compartilhar uma estrutura de texto que esta
relacionada a como eu fui apropriando, ressignificando e articulando as vivéncias e as discussdes tedricas, e
paciéncia para compreender que esta postura metodologica ¢ uma tentativa de ruptura com um padrdo de
estruturagdo de ideias.
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2 FATOS, RELATOS E REFLEXOES TEORICO-METODOLOGICAS

Neste capitulo apresento a metodologia escolhida para abordar os aspectos tedricos,
metodoldgicos e analiticos dos dados apreendidos durante o processo de elaboragdo da tese,
de forma ampla, bem como da etapa dedicada a interagdo com as(os) sujeitas(os) de pesquisa.
Além disso, descrevo nesta secdo a trajetdria percorrida em direcdo aos campos de estudos
relativos ao debate racial e a identificagdo e recorte do problema de pesquisa; o encontro com
as(o0s) sujeitas(os) de pesquisa e os motivos relativos a escolha por elas e eles; a escolha pelos
métodos de apreensdo dos dados, na etapa de interacdo, e pela abordagem de analise adotada
para a discussdo, considerando o campo dos Estudos Decoloniais e dos Estudos Criticos da

Branquitude.

2.1 Metodologia Campo-Tema

Entre as(os) autoras(es) que me chamaram atengdo para pensar a metodologia da
pesquisa, um deles foi Peter Kevin Spink (2003). Seu referencial de campo-tema ressalta a
valorizacao da historia sobre as situagcdes e os contextos que sdao vivenciados durante a
pesquisa e o processo de escrita. As historias, de diferentes maneiras, contribuem para
identificar elementos relevantes a serem também explorados por reflexdes e andlises durante o
processo. “Contar historias faz parte do processo de pesquisa [...] € contar historias ¢ também
uma agao importante na vida cotidiana. Quantas vezes, quando nao sabemos como elaborar o
texto de uma investigagdo, recorremos a seguranca da expressdo: ‘conte como aconteceu’”
(Ibidem, p. 22).

Nada acontece num vacuo; todas as conversas, todos os eventos, mediados ou nao,
acontecem em lugares, em espacos e tempos, e alguns podem ser mais centrais ao
campo-tema do que outros, mais acessiveis do que outros ou mais conhecidos do
que outros. Algumas conversas acontecem em filas de 6nibus, no balcao da padaria,
nos corredores das universidades; outras sdo mediadas por jornais, revistas, radio e
televisdo e outras por meio de achados, de documentos de arquivo e de artefatos,
partes das conversas do tempo longo presentes nas historias das ideias. Alguns até
podem acontecer com hora marcada, com blocos de anotagdes ou gravadores.
Entretanto, esses lugares ndo sdo contextos; os blocos de anotagdes, os gravadores, o

Onibus, a padaria, a universidade, os jornais, o radio, os documentos, os achados e
artefatos sdo, como materialidades, também partes das conversas (Ibidem, p. 29).

O didlogo entre o campo e o tema exige a rejeicdo de qualquer forma de

discriminacdo, apesar das escolhas relativas a pesquisa posicionar a(o) pesquisadora(o) em
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um lugar de ndo neutralidade, de interven¢do no mundo. De acordo com Paulo Freire, através
de sua obra Pedagogia da Autonomia,
[...] uma das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo ¢ com o mundo, como
seres histdricos, ¢ a capacidade de, intervindo no mundo, conhecer o mundo.
Ensinar, aprender e pesquisar lidam com esses dois momentos do ciclo
gnosiologico: 0 em que se ensina e se aprende o conhecimento ja existente ¢ 0 em

que se trabalha a produgdo do conhecimento ainda ndo existente (FREIRE, 2011, p.
30).

Neste sentido, enquanto uma postura de reciprocidade e de consciéncia do proprio
inacabamento, busquei ndo permitir que o exercicio da pesquisa se transformasse em uma
pratica de discriminacdo, que “ofenda a substantividade do ser humano e negue radicalmente
a democracia” (Ibidem, p. 37).

E dificil, porque nem sempre temos o valor indispensavel para nio permitir que a
raiva que podemos ter de alguém vire raivosidade, que gera um pensar errado e
falso. Por mais que me desagrade uma pessoa, ndo posso menospreza-la com um
discurso em que, cheio de mim mesmo, decreto sua incompeténcia absoluta.

Discurso em que, cheio de mim mesmo, trato-a com desdém, do alto de minha falsa
superioridade (/bidem, p. 49).

Assim sendo, da mesma forma como ¢ importante a propria histéria na condugdo e
desenvolvimento da pesquisa, conforme ressalta a metodologia campo-tema, ¢ fundamental
respeitar e compreender as situagdes, contextos e historias alheias que possibilitaram refletir
sobre o tema da pesquisa.

Ao iniciar o doutorado, no ano de 2016, estimulada pela tese A4 educagdo das relagoes
étnico-raciais no ensino de Ciéncias: dialogos possiveis entre Brasil e Estados Unidos
(VERRANGIA, 2009), a qual aponta, de modo geral, para a urgéncia de politicas
educacionais voltadas para a formagao de professoras(es) de Ciéncia da Natureza e Biologia
no Ambito da ERER, meu objetivo era compreender como a Educagdo em Ciéncias’ poderia
contribuir para uma educagdo antirracista - perspectiva que mudou ao longo da pesquisa.

Durante a participacdo no Grupo de pesquisa Discursos da Ciéncia e da Tecnologia na
Educacdo da Universidade Federal de Santa Catarina (DiCiTE/UFSC) e nas disciplinas do

curso, oportunizou-me (re)conhecer os Estudos Decoloniais como um campo tedrico-

7 A Educagio em Ciéncias corresponde a um campo da Area da Educacio, de carater interdisciplinar, que busca
problematizar, pesquisar, discutir, analisar e propor estratégias de ensino e aprendizagem voltadas para o ensino
de Fisica, Matematica, Biologia e Quimica. Apesar desta especificidade, a Educagdo em Ciéncias vem buscando,
também, dialogar com outros campos disciplinares (Historia, Geografia, Pedagogia, Sociologia, Filosofia, Artes,
Antropologia, entre outras). A escolha pelo uso da expressdo “educacdo das ciéncias”, em vez de “educagdo em
ciéncias”, sera apresentada no item “Projovem Campo: o contexto das(os) sujeitas(os) de pesquisa”, ainda neste
capitulo.
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metodoldgico que poderia me auxiliar na constru¢cdo de uma proposta de tese que atendesse a
abrangéncia das motivagdes iniciais. Na mesma perspectiva, a participagdo junto ao Grupo de
Estudos Criticos da Branquitude, vinculado ao Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros, da
Universidade do Estado de Santa Catarina (NEAB/UDESC), foi essencial para perceber que a
branquitude faz parte de um projeto eurocéntrico de poder que opera no campo do ser ¢ do
saber, elementos constitutivos da colonialidade.

Ao longo da trajetoria de elaboracdo deste trabalho, as memdrias, vivéncias, livros,
artigos, redes sociais, reunides, aulas, encontros e desencontros, enfim, ‘“espacos”
considerados parte do campo, possibilitaram-me pensar sobre o fema e integra-los ao texto.
No centro dessas vivéncias estavam o tema — “branquitude e docéncia das ciéncias” — e, por
conseguinte, o problema de pesquisa — “quais as implica¢des da branquitude para a educagao
das ciéncias?”.

O que saliento sobre a escolha desta metodologia ¢ a relagdo que construi com a
pesquisa: os elementos que constituem este trabalho, a sistematizacdo e ressignificagdo dos
conhecimentos, acessados antes e durante a sua elaboragao, bem como, as analises das fontes
nas quais tive contato e vivéncia, foram e estdo conectadas, articuladas. Desde a defini¢ao do
titulo até as consideracdes finais foram consideradas, primeiramente, as minhas vivéncias com
a branquitude e o racismo, em seguida, as leituras ressignificadas, as reflexdes surgidas em
aulas, orientagdes e encontros em grupos de pesquisa, entrevistas, observagdes e participagdes
junto ao Programa Projovem Campo Saberes da Terra, conversas informais com militantes do
Movimento Negro, participacdo no movimento estudantil, entre outros espagos que

contribuiram para pensar sobre o problema de pesquisa.

2.2 O encontro entre as(os) sujeitas(os) de pesquisa

Antes de relatar sobre meu primeiro encontro com as(os) professoras(es), ressalto que
esta pesquisa ndo tem como objetivo discutir e analisar o desenvolvimento do Programa
Projovem Campo Saberes da Terra, bem como o trabalho pedagogico conduzido pelas(os)
professoras(es) e o processo de ensino-aprendizagem entre as(os) estudantes.

Meu primeiro encontro com as(os) sujeitas(os) de pesquisa ocorreu a partir de um
convite para mediar uma formagdo sobre “Educacdo Ambiental e Desenvolvimento
Sustentavel” junto as(aos) professoras(es) que atendiam turmas constituidas por estudantes de

comunidades remanescentes quilombolas e indigenas.
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O contexto politico na ocasido era de campanha eleitoral no Brasil, no ano de 2018.
Este cendrio foi um elemento importante para que eu pudesse reconhecer estas(es)
professoras(es) como possiveis sujeitas(os) de pesquisa.

No fundo dos debates politicos que definiriam e definiram o futuro do pais, estavam as
discussdes (demandas, conflitos e ameagas) em torno dos Direitos Humanos. De um lado, os
discursos da meritocracia, do racismo, do machismo, da homofobia ¢ do negacionismo
cientifico, apontavam para a ndo relevancia de politicas publicas que asseguram e ampliam os
direitos das populagdes negras e indigenas, para a negagdo do feminicidio, para a destruigao
do ensino laico, para a defesa da falaciosa “ideologia de género™® e para a apologia a “cura
gay”. Do outro lado, os grupos sociais constituidos pela maioria da populagio — pessoas que
nao possuem poder politico e econdmico na estrutura social, como negras(os), indigenas,

mulheres, LGBTQIA+ e as populagdes pobres, em geral'”

— resistindo e se manifestando,
virtualmente e corporalmente, em defesa de seus direitos, identidades e liberdade de
existéncia.

Neste cenario, um grupo constituido por pessoas brancas que nao se alinhavam com os

discursos White Power'! (“Poder Branco”) e nem se apresentavam como racialmente

8 No debate ocorrido em torno do Plano Nacional de Educacdo, e subsequentemente em torno dos Planos
Municipais e Estaduais de Educacdo, o termo “ideologia de género” foi utilizado por quem defende posi¢oes
tradicionais, reacionarias e até¢, fundamentalistas, em relacdo aos papéis de género do homem e da mulher
(evangélicas/os e catolicas/os mais ortodoxas/os, quando ndo fundamentalistas, bem como organizagdes
conservadoras/reacionarias que defendem o que chamam de familia e costumes tradicionais). Essa alianca acusa
as(0s) que usam o termo “gé€nero” de fomentar a desconstrucdo da familia, o matrimonio, a maternidade e todas
as formas de experimentagdo sexual desde a infincia. Enquanto, na verdade, o que vem se buscando ¢ a
diminuiggo das discriminagdes e das violéncias baseadas em género, a equidade entre os géneros e o respeito a
diversidade sexual, conforme vem sendo ratificado nacional e internacionalmente ha décadas. A intengdo em
problematizar os papéis tradicionais de género € diminuir as discriminagdes e as violéncias baseadas em género
(REIS, EGGERT, 2017).

% Termo que ficou conhecido popularmente, correspondendo a ideia de que a homossexualidade pode ser tratada
clinicamente enquanto doenga, a partir de tratamentos psicologicos para uma orientagdo sexual. Tal
entendimento contradiz o que foi estabelecido pela Organizagdo Mundial da Saude (OMS), em 1990, que retirou
a homossexualidade da lista de doencas mentais e declarou que “a homossexualidade ndo constitui doenga, nem
disturbio e nem perversdo”, ndo sendo permitido que profissionais da satide mental colaborem com eventos e
servigos que propdem a cura da homossexualidade.

19 Nem todas as pessoas que constituem os grupos citados possuem o mesmo posicionamento ideologico e
politico. No entanto, independente dos posicionamentos, as pessoas permanecem no mesmo lugar ocupado por
seus respectivos grupos “minoritirios” na estrutura social hierarquizada pelo capitalismo, racismo e machismo.

1 De acordo com Cardoso (2010, p. 626), “White Power (Poder Branco) ¢ a referéncia que se faz a grupos e
individuos articulados com a ultradireita europeia, que praticam um racismo mais explicito. Essas pessoas e
grupos defendem a supremacia branca e sdo capazes de praticas homicidas. A titulo de ilustragao vale relembrar
que, em 1993, os White Power distribuiram cartazes em escolas da capital de Santa Catarina, propondo entre
outras coisas, a Semana do Tiro ao Preto”. Mais informagdes: Folha de Sdo Paulo (1994), disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/fsp/1994/2/24/cotidiano/17.html>. Acesso em: 18 ago. 2020; Kahn e Carvalho
(1994), disponivel em: <file:///D:/Downloads/18732-Text0%20d0%?20artigo-22263-1-10-20120523.pdf>.
Acesso em: 18 ago. 2020.
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alienadas — aquelas que vivem completamente alheias ao debate racial — passou a se
posicionar publicamente contrario as ameagas direcionadas as “minorias” citadas. O conjunto
de professoras(es) Projovem apresentou este perfil, além de estar atuando em um programa
educacional voltado para a positivagdo da identidade racial negra e indigena, e para o acesso
de populagdes socialmente marginalizadas a educagao formal.

O historiador, sociologo e pesquisador Lourenco Cardoso (2017), hd mais de uma
década, vem se dedicando a distinguir as diferencas e fronteiras internas da “branquitude”,
denominando de “branquitude critica” aquela que ¢ atribuida as pessoas ou grupos que
desaprovam publicamente o racismo, e ‘“branquitude acritica” a identidade branca que
argumenta a favor da superioridade racial branca (Ibidem)'.

Portanto, para o pesquisador, o critério de distin¢do entre branquitude critica e acritica
¢ a desaprovacao publica do racismo, tendo em vista as dificuldades implicadas no acesso
das(os) pesquisadoras(es) ao espaco privado, intimo, no qual a desaprovacao do racismo pode
nao ser ratificado e, at¢ mesmo, que praticas racistas sejam cotidianas.

Apesar de essa discussdo ser abordada com mais profundidade no capitulo
“Branquitude e Educagdo das Ciéncias”, adianto que considero que: as praticas racistas sao
aquelas que vao no sentido de prejudicar pessoas negras e indigenas em decorréncia de suas
identidades raciais; as praticas nao racistas nem sempre sao antirracistas (as omissoes, as
posi¢des supostamente “neutras” e nao problematizadoras da branquitude, sdo alguns
exemplos) e as praticas antirracistas sao as que produzem efeitos contrarios ao racismo ¢ a
branquitude.

A partir da categorizagdo de branquitude, proposta por Cardoso (2017), e do encontro
com as(os) professoras(es) brancas(os), considerei que estas(es) correspondiam a categoria da
“branquitude critica”, considerando que a branquitude ¢ diversa e que existe a possibilidade
de a(o) branca(o) de branquitude critica, “se ocupar da tarefa para ‘desaprender’ o racismo
[...], ‘minimizar’, objetivar abolir as caracteristicas racistas da branquitude, enquanto que para
0 acritico isso ndo ¢ uma questao” (Ibidem, p. 41).

No entanto, minha aproximacdo junto as(aos) professoras(es) ndo foi motivada pela
busca de categoriza-las(os) — critica e acritica — mas investigar como elas e eles se percebem
diante do racismo, enquanto sujeitas(os) brancas(os) declaradas(os) ndo racistas e as

implicagdes disso para a educagdo das ciéncias.

12° Conforme Cardoso (2017), a distingdo das categorias “branquitude critica” e “branquitude acritica” sdo
pautados nos referenciais tedricos dos Estudos Criticos da Branquitude (WARE, 2004).
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2.3 Projovem Campo: o contexto das(os) professoras(es)

De acordo com o relato da pedagoga e professora Joana Célia dos Passos, o “Projeto
Terra Solidaria” foi uma iniciativa educacional, no ambito da Educa¢do de Jovens e Adultos
(EJA), que atendeu as demandas das populacdes envolvidas com a agricultura familiar, no Sul
do Brasil, entre os anos de 1999 e 2003. O projeto foi desenvolvido pela Escola Sul da CUT
(Central Unica dos Trabalhadores) e a repercussdo possibilitou que, no ano de 2004, no
Governo Lula (2003-2011), servisse como referéncia para a formulagdo de um programa
educacional nacional, demandado pelos movimentos do campo ligados aos sindicatos rurais,
denominado “Programa Saberes da Terra”!3.

Conforme apontado no Projeto Politico-Pedagogico do Programa Nacional de
Educacgao de Jovens Integrada com Qualifica¢do Social e Profissional para Agricultores(as)
Familiares (BRASIL, 2010), o Programa Saberes da Terra, com Medida Provisoria n°
411/2007, passou a ser chamado Programa Projovem Campo Saberes da Terra. O objetivo foi
de promover a reintegracdo das(os) jovens e adultas(os) quilombolas, indigenas,
ribeirinhas(os) e campesinas(os) ao processo educacional, bem como qualificagao profissional
e desenvolvimento humano, através da apropriacao das tecnologias especificas, dos processos
de transformagdo presentes no campo, das tematicas de gestdo e de controle dos processos
produtivos, da organizacao da produgdo em dialogo com as areas de estudo que compdem o
Ensino Fundamental: Linguagem, Codigos e suas Tecnologias; Ciéncias Humanas; Ciéncias
da Natureza e Matematica; e Ciéncias Agrarias.

De acordo com o documento, todas essas areas de conhecimento devem ser articuladas
entre si, de modo que ampliem a compreensdo das praticas sociais e ressignifiquem o
contetido de sua contribuicdo durante os estudos, considerando os seguintes Eixos Tematicos:
Agricultura Familiar: identidade, cultura, género e etnia; Desenvolvimento Sustentavel e
Solidério com Enfoque Territorial; Sistemas de Produ¢do e Processos de Trabalho no Campo;

Economia Solidaria; e Cidadania, Organizacao Social e Politicas Publicas (Ibidem).

13 Em virtude de seu trabalho junto ao Projeto Terra Solidaria e, em consequéncia, ao Ministério da Educagao,
entre os anos 2004 e¢ 2005, a Prof*. Dr*. Joana Célia dos Passos, no dia 22 de abril de 2019, na ocasido da
Qualifica¢do de Tese de Doutorado, nos relatou sua vivéncia e parte da historia de programas voltados para a
Educacdo do Campo que, mais tarde, vieram contribuir para o que hoje conhecemos como Programa Projovem
Campo Saberes da Terra.
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A historia, o papel social e formativo, a perspectiva epistemoldgica, os eixos tematicos
e a organizacdo didatica e pedagdgica do programa em questdo, tiveram um papel
fundamental para a passagem do uso do termo “educacdo em ciéncias” para “educacdo das
ciéncias”, nesta investigagdo. Neste sentido, apesar desta pesquisa ter sido desenvolvida no
ambito da Educacdo Cientifica e Tecnoldgica, tornou-se inadequado restringi-la a Educagao
em Ciéncias, comumente associada as Ciéncias da Natureza e Exatas, considerando o aporte
teorico-metodologico dos Estudos Decoloniais, ¢ o fato de que o Projovem Campo visa
fomentar a interdisciplinaridade. A troca ndo visa propor um novo campo de estudo relativo a
Educagdo; somente demarca que as discussoes tedrico-metodoldgicas, no ambito das relagdes
raciais, estdo voltadas para a problematizacdo da hegemonia dos preceitos cientificos
eurocentrados na educagao.

Esta abordagem nado ignora as especificidades de cada campo do conhecimento,
apenas tem como entendimento que o eurocentrismo estd na génese ¢ desenvolvimento de
qualquer campo do conhecimento associado a Ciéncia Moderna desenvolvida pelo projeto de
dominagao e colonizacao, atuando de forma transversal entre os campos de conhecimento.

Apesar de reconhecer a importancia do local para a discussdo acerca do debate racial,
municipio e estado, onde as(os) sujeitas(os) de pesquisa residem e promovem suas praticas
sociais, especialmente a docéncia, decidimos ndo revelar esta informagdo, visando proteger a
identidade das(os) participantes, tendo em vista as especificidades da abrangéncia do
Projovem Campo em qualquer rede de ensino — inico programa que atende grupos especificos
de uma determinada regido e que conta com a exclusividade do corpo docente para o seu
desenvolvimento. Portanto, todos os dados que possam revelar a identidade das(os)

participantes, ou parte dela, sdo sigilosos, sobretudo os nomes e as comunidades atendidas.
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2.4 No campo com as(os) professoras(es)

De acordo com os estudos de Flor e Cassiani de Souza (2008) sobre as contribui¢des
do referencial tedrico-metodoldgico da Andlise do Discurso Francesa para a compreensao da
fala de professores em situacdao de entrevista — um dos métodos utilizados para apreender as
perspectivas compartilhadas pelas fontes —, este tipo de interagdo se trata de um espacgo de
conversa, no qual se torna fundamental estabelecer um ponto de contato prévio e conforto
junto as(aos) entrevistadas(os).

Neste sentido, a etapa de apreensao foi constituida por trés momentos: a observacao
das reunides de planejamento, observagdo/participacdo das aulas e entrevista. Nos trés
momentos houve possibilidade de interagdo, conversas que também traziam e produziam
elementos importantes para a discussao.

Conforme apontado pelas mesmas autoras (2008), a partir dos estudos de Eni Orlandi
sobre o mecanismo de antecipagdo, ao assumir o papel de analista diante de entrevistas — ou
qualquer interacao junto as(aos) sujeitas(os) de pesquisa — a(0) pesquisadora(or) se desloca
para o lugar da(o) entrevistada(o), supondo o que ela(ele) vai pensar e apresentar em termos
discursivos, com a finalidade de identificar a relacdo entre o que a(o) entrevistada(o) vai dizer
considerando o seu lugar de pesquisadora(o), bem como de que forma a(o) entrevistada(o) vai
construir seu dizer a partir desta interagao.

Portanto, as interacdes junto as(aos) professoras(es) foram perpassadas por suas
expectativas em relagdo ao lugar de entrevistadora que eu estava ocupando, minha identidade
racial e minha relacdo com o tema que propus para a entrevista. Para Flor e Cassiani de Souza
(2008, p. 74): “Ao se expressar em uma situacdo de entrevista, o sujeito tende a antecipar o
que o entrevistador quer ouvir sobre determinado tema e isso aparece em sua fala. E papel do
analista entdo conhecer este mecanismo e considera-lo no momento da analise”.

Conforme mencionado anteriormente, a maioria das(os) professoras(es) era branca(o).
Assim sendo, neste caso, o contato ocorreu na relagdo de assimetria racial — identidades
raciais diferentes envolvidas na interagdo — e, em poucas situagdes, em paridade racial —
quando a(o) professora(o) entrevistada(o) era negra(o) ou indigena.

De acordo com Schucman, Costa e Cardoso (2012), tanto a paridade racial quanto a
assimetria racial podem contribuir para os estudos criticos sobre raga, oferecendo elementos

importantes para a discussao.
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[...] os fendtipos dos pesquisadores imprimem marcas (ou podem imprimi-las) em
suas interagdes com os entrevistados e, por conseguinte, em suas pesquisas,
especialmente quando seus estudos versam sobre temas ligados a categoria de raga,

mas ndo exclusivamente nesses casos (Ibidem, p. 17).

Em linhas gerais, os dois primeiros momentos — observagdo e, eventualmente,
participagdo — foram fundamentais para conhecer um pouco sobre o trabalho pedagdgico
desenvolvido no Projovem Campo, a rotina docente, bem como a relagdo entre elas(eles) e
entre elas(eles) e as(os) estudantes. Além disso, foram ocasides nas quais eu pude me
aproximar das(os) professoras(es) e elas e eles puderam ter ciéncia, antes de se
comprometerem em conceder a entrevista, sobre a pesquisa, os objetivos dela e de que forma
estavam contribuindo, em principio, com a constru¢do da ERER.

Antes de iniciar as observacdes, compartilhei com as(os) professoras(es) um
cronograma para que elas e eles tivessem conhecimento prévio sobre a minha presenca
durante as atividades pedagogicas. Apesar de algumas (e poucas) modificacdes no
cronograma original, todas foram previamente negociadas e as observacdes ocorreram a partir
do cronograma acordado.

Conforme apurado, um grupo constituido por quatro professoras(es) era responsavel
por uma turma € se reunia uma vez na semana para planejar atividades e projetos
pedagogicos. Este momento também servia para avaliar, conjuntamente, os processos de
ensino e de aprendizado.

As aulas eram distribuidas entre quatro dias uteis da semana e divididas entre as duas
duplas docentes responsaveis por cada turma — eventualmente, aconteciam atividades
relacionadas ao tempo comunidade'®, em finais de semana, e a realizagdo de cursos de
formacdo docente. A organizacdo das duplas partia da iniciativa das(os) proprias(os)
professoras(es), considerando suas afinidades pessoais e disponibilidades. Assim sendo, tive a
oportunidade de acompanhar o planejamento do quarteto e uma aula ministrada por uma
dupla.

As observagoes, e eventuais participagdes nas aulas, ocorreram de forma agradavel, e

professoras(es) e alunas(os) permitiram a minha “estranha” presenca nos espagos

"0 Projovem Campo foi organizado metodologicamente nos pressupostos da pedagogia da alternincia, a qual
se entende que existe uma necessidade de que as atividades pedagodgicas ocorram por meio de dois tempos-
espacos especificos: Tempo Escola e Tempo Comunidade. O tempo escola corresponde ao periodo em que a(o)
educanda(o) permanece efetivamente no espago da unidade escolar, em contato com o saber mais sistematizado,
planejando e recebendo orientagdes das(os) educadoras(res); o Tempo Comunidade corresponde ao periodo em
que a(o) estudante ¢ motivada(o) a partilhar seus conhecimentos e experiéncias na familia, na comunidade ou nas
instancias de participagdo social e de classe (BRASIL, 2010).
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pedagbgicos. Observacdes e reflexdes circunstanciais foram registradas no diario de campo e
ndo houve registros de imagens e audio, para que todas(os) se sentissem mais confortaveis.

O momento da entrevista teve como objetivo identificar de que forma estas(es)
professoras(es) estavam ressignificando suas experiéncias raciais, a partir de suas agdes
docentes e vivéncias nas formagdes continuadas oferecidas pelo Programa Projovem Campo
Saberes da Terra, acerca da Educacdo, das relagdes étnico-raciais, dos eixos tematicos ¢ das
areas de estudos que constituem o curriculo.

Na ocasido em que tive o primeiro contato com o grupo docente, no curso de formagao
citado anteriormente, o conjunto de professoras(es) expressou sensibilidade, interesse e certo
engajamento com as discussdes raciais. Assim sendo, as entrevistas, em principio,
possibilitaram identificar de que forma estas(es) professoras(es) estavam ressignificando as
formacgodes e suas experiéncias junto as(aos) estudantes das comunidades.

Das(os) 20 professoras(es) que compdem o corpo docente entrevistado, somente 4 nao
concederam entrevista — apenas concordaram com a minha presenca no momento de
planejamento e durante as aulas.

Foram realizadas 17 entrevistas - uma com a coordenadora e as demais com as(0s)
professoras(es) — no periodo entre agosto e dezembro de 2019. Os locais e horarios foram
negociados entre as partes e a maioria das entrevistas ocorreu no local de trabalho. Todas as
entrevistas foram gravadas com o consentimento das(os) entrevistadas(os) e transcritas;
tiveram, em média, a duracdo de uma hora e trinta minutos. Os conteudos dessas entrevistas
dizem respeito as historias, experiéncias e perspectivas sobre as relagdes raciais, a educagao e
a propria identidade racial.

O roteiro da entrevista apresentou certo grau de estruturagdo, ou seja, apresentava
pontos de interesses relacionados a pesquisa, que estavam ordenados e relacionados entre
eles, conforme apresentado no Apéndice A, e as pequenas modificagdes feitas no momento de
cada entrevista foram em decorréncia da identidade racial declarada pela(o) entrevistada(o).
As(os) professoras(es) falaram livremente e foram se sentindo cada vez mais confortdveis ao
longo da conversa.

Foram cinco blocos de perguntas: o primeiro foi sobre a identificagdo, contendo
questdes relativas a trajetoria de vida até a docéncia no Projovem Campo, a identificacdo
racial, as percepcdes cotidianas sobre essa identificagcdo racial e as reflexdes sobre as
implica¢des dessa ao longo da trajetoria de vida; o segundo, sobre a formagdo - incluindo

questdes sobre as contribuigdes e criticas em relagdo a formacdo académica, a identidade
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racial das(os) professoras(res) e os estereotipos raciais na pratica docente; o terceiro bloco foi
sobre as percepcdes sobre a Educagdo, as diferencas e semelhangas entre a docéncia no
Projovem Campo e outros espacgos de trabalho pedagdgico; o quarto, sobre compreensdes
relativas as relacdes étnico-raciais — o significado de ser branca(o)/negra(o)/indigena, o papel
das(os) sujeitas(os) brancas(os) no racismo e na luta antirracista, vivéncias com o racismo na
sala de aula e o entendimento do que seja racismo; por ultimo, um bloco de questdes sobre o
Projovem Campo e a ERER, que incluia a importancia do programa na perspectiva delas(es),
reflexdes sobre o proprio campo de conhecimento, a ciéncia e as relagdes raciais, as
experiéncias raciais em sala de aula junto as(aos) alunas(os) do Projovem Campo, as
expectativas em relacdo ao futuro das(os) alunas(os) e os desdobramentos da experiéncia
docente no Projovem Campo para a percepcao sobre as identidades raciais, sobretudo, a
propria.

De modo geral, mesmo aceitando participar de prontiddo, a maioria das(os)
professoras(es) entrevistadas(os) demonstraram certa ansiedade e apreensdo com a proposta
de entrevista; algumas e alguns revelaram verbalmente sobre o proprio nervosismo; outras(os)
demonstraram comportamentos defensivos (respostas curtas e evasivas, principalmente no
inicio); a maioria, durante ou no final das respostas, demonstrou se sentir mais a vontade
quando eu dava um feedback, demonstrando que estava acompanhando o raciocinio e que,
aquele momento, tratava-se, sobretudo, de uma conversa.

De acordo com a socidloga e pesquisadora estadunidense Robin DiAngelo (2018), a
exemplo do que ocorre nos Estados Unidos, as pessoas brancas vivem em um ambiente social
que as protegem e isolam do estresse relacionado as questdes raciais. Esse ambiente de
privilégio racial possibilita conforto e diminui a capacidade de lidar com o estresse racial.

Para a pesquisadora, os cursos de educacao multicultural, por exemplo, sdo o Unico
momento em que estas pessoas podem encontrar um desafio direto e substancioso a seus
entendimentos raciais. No entanto, a maior parte dos cursos busca discutir sobre o racismo e
muito pouco sobre o privilégio branco. Quando um programa educacional aborda o racismo e
o privilégio branco, as respostas comuns incluem raiva, isolamento, incapacidade emocional,
culpa, discussdo e dissonancia cognitiva — entre as(os) chamadas(os) progressistas brancas(os)
as respostas ndo incluem raiva, mas, frequentemente, o isolamento por meio de alegacdes de
que ndo tém necessidade de engajar com o contetido porque “ja tiveram uma aula sobre o

assunto” ou “ja sabem disso”. Essas reagdes constituem modos de resisténcia que pode ser
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compreendida como fragilidade branca (DIANGELO, 2018), ou seja, uma capacidade
reduzida ou nula das pessoas brancas de lidarem com a tensdo racial.

De acordo com DiAngelo (2018), o estresse racial para as(os) brancas(os) ¢ resultado
de interrupgdes do que ¢é racialmente familiar para as pessoas brancas, sendo provocadas por

varias fontes e projetadas de varias formas, incluindo:

- Sugerir que o ponto de vista de uma pessoa branca vem de um quadro de referéncia
racializado (desafio a objetividade);

- Pessoas ndo brancas falando diretamente sobre suas perspectivas raciais (desafio
aos codigos raciais brancos);

- Pessoas ndo brancas escolhendo ndo proteger os sentimentos raciais das pessoas
brancas em relagdo a raca (desafio as expectativas raciais brancas e
necessidade/direito ao conforto racial);

- Pessoas ndo brancas ndo dispostas a contar suas historias ou responder perguntas
sobre suas experiéncias raciais (desafio as relagdes colonialistas);

- Um colega branco nio concordando com as interpretagdes de alguém (desafio a
solidariedade branca);

- Receber a devolutiva de que o comportamento de uma pessoa teve um impacto
racista (desafio ao liberalismo branco);

- Sugerir que a participacdo no grupo [de discussdo racial] seja significativa (desafio
ao individualismo);

- Um reconhecimento de que o acesso ¢ desigual entre grupos raciais (desafio a
meritocracia);

- Ser apresentado a uma pessoa ndo branca em posicdo de lideranca (desafio a
autoridade branca);

- Ser apresentado a informag&o sobre outros grupos raciais através, por exemplo, de
filmes em que pessoas ndo brancas dirigem a agdo, mas ndo estdo em papéis
estereotipados, ou educacdo multicultural (desafio a centralidade branca) (/bidem, p.
40).

Apesar de ndo terem sido considerados aspectos relativos a fragilidade branca na
elaboragdo do roteiro de entrevista, tampouco para me antecipar, conforme mencionado
anteriormente, esta categoria foi importante para a analise — desenvolvida com mais
profundidade no capitulo “Branquitude e Educacdo das Ciéncias”. Esta escolha metodologica
possibilitou valorizar as minhas vivéncias como mulher negra e minhas percep¢des das
entrevistas realizadas junto as(aos) sujeitas(os) brancas(os).

Neste sentido, as perguntas da entrevista e o foco na investigacdo critica acerca da
identidade branca desafiaram a branquitude. Entre os possiveis “gatilhos” de estresse racial,
estavam incluidos: a objetividade branca, os codigos raciais brancos, o direito ao conforto
racial, o individualismo, a meritocracia € a autoridade branca. No entanto, a entrevista
também ¢ um momento de didlogo e aprendizagem, no qual as partes envolvidas se permitem
e permitem a(ao) outra(o) refletir sobre um tema que ambas(os) consideram relevantes, pois

exige o minimo de concordancia para que ela ocorra.
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Ao longo da tese ha trechos de algumas das entrevistas realizadas, respeitando o sigilo
sobre a identificagcdo das(os) professoras(es) através do uso de nomes ficticios. O Quadro 1, a
seguir, apresenta informagdes pontuais das(os) professoras(es) entrevistadas(os),
compartilhadas por elas e eles, e que foram diretamente relevantes para a analise. Por
exemplo, o curriculo do Projovem Campo ¢ dividido em quatro areas, ndo disciplinadas,
conforme mencionado anteriormente e, como nos, professoras(es), somos formatadas(os) sob
a logica disciplinar, a formagao basica profissional das(os) professoras(es) entrevistadas(os)
nem sempre correspondia a area na qual estavam atuando — cabe ressaltar, também, que
algumas professoras e alguns professores atuavam em duas areas diferentes, pois atendiam
duas turmas.

Quadro 1 - Formagao profissional e area de atuagao.

Nome Heteroidentificacio ~ ( = Carga horiria
s o . Formacgao Area de atuacio
Ficticio racial (h/semana)
Antdnio Negra Historia Ciéncias Humanas 40
lara Negra Pedagogia Ciéncias Agrarias e Linguagens, 40
Cddigos e suas Tecnologias
José Indigena Pedagogia | Linguagens, Codigos e suas Tecnologias 20
Sebastido Indigena Ensino Ciéncias Agrarias 20
Meédio
Ana Branca Lingua Linguagens, Codigos e suas Tecnologias 20
Portuguesa
Barbara Branca Geografia Ciéncias Agrarias 40
Bartolomeu Branca Historia Ciéncias Humanas e 40
Linguagens, Cddigos e suas Tecnologias
Conceicao Branca Biologia Ciéncias Agrarias 20
Cosme Branca Sistemas de Ciéncias da Natureza e Matematica 20
Informacao
Francisco Branca Historia Ciéncias Humanas 40
Janaina Branca Pedagogia | Linguagens, Codigos e suas Tecnologias 20
Jerdnimo Branca Historia Ciéncias Humanas 20
Jorge Branca Biologia Ciéncias da Natureza e Matematica 20
Miguel Branca Matematica Ciéncias da Natureza e Matematica 40
Sara Branca Biologia Linguagens, Cadigos e suas Tecnologias 20
Tomas Branca Matematica Ciéncias Agrarias 20

Fonte: elaboracdo propria (2020).
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Conforme apresentado no Quadro 1, parte das(os) professoras(es) assumiram duas
turmas — 40 horas semanais de trabalho — e parte assumiu apenas uma turma — 20 horas
semanais. No entanto, conforme revelado pela coordenadora do programa, também
entrevistada, e confirmado pelas(os) professoras(es), umas das exigéncias para atuar como
docente no programa era disponibilidade para a atua¢do no tempo comunidade e participagdo
nos cursos de formagdo. Cabe ressaltar, também, que todas(os) sdo trabalhadoras(es)
contratadas(os) em regime temporario, ou seja, ndo possuiam um vinculo empregaticio estavel

e nem acesso a direitos trabalhistas correspondentes a uma estabilidade funcional.

2.5 A analise

Trata-se de uma pesquisa qualitativa que, na medida em que as observagdes dos
encontros de planejamento foram registradas, as entrevistas realizadas e as transcri¢des lidas,
foi sendo possivel identificar categorias relativas a branquitude, considerando os escopos
tedricos dos Estudos Criticos da Branquitude e dos Estudos Decoloniais.

De acordo com o pedagogo brasileiro Jodo Colares da Mota Neto (2016), as
contribuicdes teorico-metodologicas desenvolvidas pelo filésofo e educador brasileiro Paulo
Freire marcam uma concepc¢ao anticolonial sobre as questdes e tematicas politico-pedagogicas
que atravessam a educacgdo. As fontes teodricas, a ressignificagdo da propria vivéncia enquanto
educador e intelectual, e as categorias analiticas articuladas nas suas pedagogias, configuram
uma concepgao decolonial de sociedade e educagao.

Defendemos [...] que a concepgdo decolonial se assenta em Paulo Freire em face de
sua posicdo de educador terceiro-mundista, cujo lugar de enunciagdo ¢ o ocupado
pelos oprimidos do sistema-mundo; posi¢do que o leva, em toda sua obra, a
denunciar o colonialismo e a colonialidade, e a criar, experimentando, uma proposta

politico-pedagogica descolonizadora, fundamentada em uma utopia ético-politica de
libertagdo da opressdo via construgdo do socialismo democratico (Ibidem, p. 149).

Neste sentido, e de acordo com a metodologia campo-tema, no processo de pesquisa
ndo se tratou de descobrir a verdade, mas confrontar, entrecruzar e ampliar os saberes
(SPINK, 2003), considerando uma abordagem de discussdo e andlise que elevam a
consciéncia das pessoas sobre aspectos condendveis da realidade social e nas relacdes raciais
e, com igual responsabilidade, apontam para possibilidades de mudangas (FREIRE, 1987;
BENTO, 2014b).
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De acordo com Freire (1987), no ambito da investiga¢do na educacdo, ¢ fundamental
que a(o) investigadora(o) ofereca possibilidades plurais de andlises pelas quais permitam
as(aos) sujeitas(os) analisarem sua propria realidade, perceberem sua percepgdo anterior e
obterem uma nova percep¢do da realidade distorcidamente percebida. Segundo este autor:
“Ao terem a percep¢do de como antes percebiam, percebem diferentemente a realidade, e,
ampliando o horizonte do perceber, mais facilmente vao surpreendendo, na sua ‘visdo de
fundo’, as relagdes dialéticas entre uma dimensdo e outra da realidade” (FREIRE, 1987, p.
109).

Ao considerar esta perspectiva, também me permiti atravessar por este processo de
analise frente a minha propria realidade, valorizando a percep¢do anterior sobre as relagdes
raciais e possibilitando obter uma nova percepcdo sobre elas. Nem todas as anotagdes
realizadas no campo foram utilizadas diretamente na analise, mas foram fundamentais para
me guiar no processo, especialmente porque se trata de uma pesquisadora negra analisando
criticamente percepcoes de pessoas brancas sobre o debate racial — em nenhum momento da
pesquisa este fator foi ignorado, mas compds os aspectos subjetivos que constituiram o
processo de analise. Portanto, valorizei as minhas percepgodes e, posteriormente, articulei-as
com o arcabouco tedrico dos Estudos Criticos da Branquitude — ndo tratei de descobrir a
verdade, mas confrontei, entrecruzei e ampliei meus saberes'>.

Neste sentido, para sistematizar as informagdes correspondentes as percepcdes das(os)
professoras(es) a respeito das implicagdes da identidade racial branca na propria trajetoria de
vida, na formagao profissional e na pratica docente, busquei identificar categorias em torno da
branquitude — amplamente discutidas pelos Estudos Criticos da Branquitude — e relacionar
com a problematica do eurocentrismo do conhecimento reproduzida através da Educagdo das
Ciéncias.

Na discussao acerca da relacao entre a branquitude e a educacao das ciéncias, além de
considerar categorias relativas a branquitude, busquei analisar a importdncia de uma
perspectiva critica para compreender os significados sociais das identidades raciais, bem
como a associagdo entre a dupla consciéncia racial e a pratica antirracista, através do que a
antropdloga estadunidense, France Winddance Twine (2004), denominou de Racial Literacy

- no Brasil, o termo ¢ reconhecido entre as(os) pesquisadoras(es) brasileiras(os), do campo

15 Ao longo da tese ndo retorno neste ponto, entendendo que o objetivo da pesquisa ndo é discutir sobre a minha
negritude, mas analisar a branquitude como um fendmeno social. No entanto, também entendo que o processo
tem um carater formativo para todas(os) as(os) envolvidas(os), inclusive para a(o) pesquisadora(or). O que
conclui, e que a literatura confirmou, ¢ que as minhas percepgdes anteriores ndo se restringiam a uma visao
pessoal sobre a branquitude.
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dos Estudos Criticos da Branquitude, como Letramento Racial Critico'®. Segundo Twine
(2004) e a pesquisadora e psicologa brasileira Lia Vainer Schucman (2012), o processo de
letramento racial critico possibilita que as pessoas brancas desvinculem a brancura da
branquitude, através de praticas antirracistas associadas a uma dupla consciéncia racial.
Conforme mencionado, a discussdo contou com observacdes ¢ entrevistas realizadas
com professoras(es) brancas(os), majoritariamente, negras(os) e indigenas. No entanto, as
falas publicadas e discutidas, preservando a identidade das(os) participantes, foram pautadas
na necessidade de exemplificar e evidenciar categorias associadas a manifestagdo de um
fendmeno social. Assim sendo, ndo centralizei a discussao nas(os) sujeitas(os), mas sim no
discurso e/ou na problematizagdo de percep¢des acerca do tema e suas relagdes com a

branquitude e, consequentemente, com a reprodu¢ao do racismo.

16 De acordo com Schucman (2012), significa literalmente alfabetizagdo racial. No entanto, acompanho a
tradugdo feita pela autora utilizando o termo “letramento racial”, “pois a ideia de letramento estd mais ligada a
[sic] ideia de conhecimento do saber, da cultura envolvida. Seria, portanto, a competéncia de utilizar a
linguagem adequada para cada situag@o social necessaria” (Ibidem, p. 103). Cabe ressaltar também, conforme
Ferreira (2015), o acréscimo do termo “critico”, que faz referéncia a Teoria Racial Critica, perspectiva utilizada
nos Estados Unidos, Europa e no Brasil, para discutir estudos raciais criticos e racismo.
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3 RACA: entre o racismo e o antirracismo

Neste capitulo, apresento como a ideia de raga foi apropriada e estruturada como
conceito pela Ciéncia Moderna'” desenvolvida no Continente Europeu, no século XIX, para
respaldar um projeto geopolitico de dominacdo de territérios e populagdes. A colonizagdo
estava ocorrendo desde o século XV e os grupos dominados eram considerados racialmente
inferiores pelos colonizadores europeus que invadiram, exploraram, violentaram, oprimiram e
exterminaram povos no continente africano e na denominada América. Além disso, abordo
como as classes dominantes no Brasil se apropriaram das teorias raciais € do racismo
cientifico, e instituiram politicas de embranquecimento que contribuiram para manter a
ideologia de raca bioldgica e aprofundar as desigualdades raciais, inclusive apos o longo

periodo de escraviddo no pais.

3.1 O conceito de raga e a Ciéncia Moderna

As ideias e praticas em torno das hierarquizacdes das pessoas e grupos humanos
surgiram muito antes do conceito de raca. De acordo com a abrangente pesquisa historica,
Racismos: das cruzadas ao século XX, realizada pelo historiador Francisco Bethencourt
(2018), os conflitos entre os grupos humanos associados as relagdes de discriminacao
existiam muito antes do século XV, inicio da colonizagdo europeia nas Africas e nas
Américas, em diferentes partes do mundo e sob diferentes circunstancias.

De acordo com Bethencourt (2018), os conceitos usados para analisar o racismo sao,
eles proprios, produtos das relacdes sociais, razdo pela qual ¢ essencial que sejam
contextualizados — os proprios termos “racista” e “racismo” surgiram somente no final do
século XIX, apesar dos conflitos e as discriminagdes entre os grupos €étnicos ja existirem,
conforme mencionado anteriormente.

A palavra [raca] comegou a ser usada na Idade Média como sinénimo de casta,
aplicada a cultura de plantas e a criagdo de animais. No fim do periodo medieval, era
usada como definicdo de linhagem nobre na Itdlia e na Franca. Durante a longa
contenda ibérica entre mucgulmanos e cristdos, seguida da expansdo ultramarina, o

termo “raca” adquiriu um sentido étnico — originalmente aplicado aos descendentes
de judeus e de mugulmanos, referindo-se a impureza do sangue, ¢ foi depois usado

17 A produgdo cientifica ja existia e continuou a ser desenvolvida no Continente Africano durante o Periodo
Moderno (CESAIRE, 2010; PINHEIRO, ROSA, 2018). No entanto, uso o termo Ciéncia Moderna, em
referéncia ao projeto de Modernidade forjado pelos europeus com o objetivo de dominar e explorar territorios e
populagoes.
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para nativos africanos e americanos. Portanto, no contexto ibérico, o contetido
semantico do termo desenvolveu-se através de um sistema hierarquico de
classificagdo étnica'®* (BETHENCOURT, 2018, p. 29).

Portanto, conceitualmente, o termo “racismo” surge na histéria como desdobramento
de varios séculos nos quais a ideia de raga serviu para diferenciar os grupos humanos. No
entanto, de acordo com Bethencourt (2018, p. 24), “falar de raga antes de racismo implica
seguir uma abordagem nominalista”, ou seja, o principio que fundamenta os termos “raga” e
e . - . N . .

racismo” — de diferenciagdo e hierarquizacao de grupos humanos — € anterior a estes.

Para o antropo6logo Juan Comas (1960), o filosofo Aristoteles ja defendia a hipdtese de
classificacdo e hierarquiza¢do entre os seres humanos servindo, inclusive, para justificar a
escravidao.

Juan Ginés de Sepulveda (1550), numa tentativa de justificar a escravidio, baseado
na hipotese de Aristoteles, admite “a inferioridade e perversidade naturais do
aborigene americano”, assegurando que estes sdo “seres irracionais” e que “os indios

sdo tao diferentes dos espanhdis como a maldade ¢ da bondade ¢ os macacos, dos
homens” (COMAS, 1960, p. 14).

O fato a destacar ¢ que, de acordo com Comas (1960), a Filosofia teve grande
influéncia para que a Ciéncia Moderna, nos séculos XVIII e XIX, desse uma significativa
contribuicdo para potencializar, a /uz de uma suposta racionalidade, o sistema hierarquico de
classificagdo racial ja existente e ratificar a colonizagdo das Africas e das Américas, em curso

desde o século XV pelos europeus, e a expansao do capitalismo global.

Falando do indio brasileiro, Montaigne (1533-92) disse: “Nao ha nada de selvagem
ou barbaro nessa nacdo, salvo se se considera barbarismo aquilo que ndo € proprio
de cada um”; ele foi seguido neste ponto de vista por alguns dos mais ilustres
pensadores dos séculos XVIII e XIX. Voltaire (1694-1778), J. J. Rousseau (1712-
1778) e Buffon (1706-88) estavam entre os mais ardorosos defensores da teoria da
unidade da esséncia da natureza humana e, portanto, da igualdade de todos os
homens. Em campo oposto, D. Hume (1711-76) escreveu: “Estou propenso a crer
que os negros sdo naturalmente inferiores aos brancos”. Renan (1823-92) foi outro
que se recusou a aceitar a hipdtese da igualdade dos homens, e Taine (1828-93)
também combateu essa teoria e negou que “gregos, barbaros, hindus, o homem da
Renascenca e 0 homem do século XVIII fossem todos forjados no mesmo molde”
(Ibidem, p. 15).

De acordo com Bethencourt (2018), os sistemas de classificagdo e hierarquizacao,

desenvolvidos pelas Ciéncias da Natureza, eram baseados em esteredtipos associados aos

8 Como se trata de uma citagdo literal, mantive o termo utilizado pelo autor — étnica. Porém, de acordo com
Gomes (s.d.), o termo “etnia” considera a multiplicidade de dimensdes que envolvem a historia, a cultura e a
vida das(os) negras(os) no Brasil e, seu uso como substitui¢do ao termo “raga” é equivocado e discutivel.
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diferentes tipos de seres humanos, considerando uma catalogagdo rigorosa da natureza —

também hierarquizada —, através de medidas de parametros corporais, especificamente do

cranio.
O estudo cientifico multiplicou os métodos e as suposigdes para explicar as
diferencas entre seres humanos. J4 ndo bastava descrever as caracteristicas
fenotipicas, bem como os supostos graus de inteligéncia, os habitos e o
comportamento. Recolheram-se ¢ mediram-se cranios; compararam-se esqueletos; e
estabeleceu-se uma hierarquia de diferengas entre seres humanos, segundo uma
escala de proximidade ou de distancia dos simios. [...] Nesse contexto, o termo
“raga” adquiriu um status cientifico que contribuiu para resumir as diferencas:
acreditava-se que as capacidades fenotipicas desafiavam a influéncia das

circunstancias externas, ao passo que as capacidades morais e intelectuais estavam
inextricavelmente ligadas a aparéncia fisica (BETHENCOURT, 2018, p. 343).

Segundo Rapini (2004), classificar ¢ uma atividade intrinseca ao raciocinio humano,
mas a classificagao bioldgica tomou feigdes da Ciéncia Moderna apenas a partir do sistema
hierarquico-binomial implantado pelo botanico Karl Von Linné, conhecido como Lineu, em
1753. A partir dos estudos de Lineu, no ambito das Ciéncias da Natureza, os seres vivos
passaram a ser classificados seguindo a sequéncia hierarquica decrescente: Reino, Filo,
Classe, Ordem, Familia, Género e Espécie.

No entanto, os estudos do botanico foram além de propor uma sequéncia hierarquica
para categorizar ¢ classificar as plantas. Lineu classificou e hierarquizou os animais,
colocando os seres humanos no topo — logo acima dos macacos — e transferiu esta mesma
logica para a espécie humana. Respaldado pelo racialismo — atribuicao de significados sociais
as caracteristicas fisionomicas — o botanico aplicou o mesmo principio de hierarquizagao
cientifica para os grupos humanos. Conforme os estudos de Bethencourt (2018), sobre a
classificacao e descrigao das populagdes humanas feitas por Lineu:

[...] os americanos eram definidos como acobreados, coléricos e eretos, com cabelo
preto, liso e grosso, narinas largas, rosto anguloso e barba rala; como satisfeitos e
livres; e pintando-se com linhas vermelhas finas, regulados por costumes. Os
europeus eram palidos, sanguineos e musculosos, com cabelo sedoso amarelo ou
castanho e olhos azuis; eram Aageis, perspicazes e inventivos; e cobriam-se com
vestes apertadas, regulados pelos costumes e pela lei. Os asiaticos eram escuros,
melancélicos e rigidos, com cabelo preto e olhos escuros; eram severos, orgulhosos
e ambiciosos; usavam roupas largas; e eram governados pela opinido; Os africanos
eram negros, fleumaticos e descontraidos; tinham cabelo preto encrespado, pele

acetinada, nariz achatado e labios grossos; eram indolentes, negligentes e astuciosos;
untavam-se com gordura; e eram governados pelo capricho (Ibidem, p. 345).

Para Bethencourt (2018), a descricdo fisica e comportamental das quatro ragas
humanas resumia os preconceitos desenvolvidos ao longo dos trés séculos anteriores e o

contexto cientifico criou uma estrutura, sem duvida, nova para os velhos esteredtipos.
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Assim sendo, o racialismo respaldou ideologicamente o que ¢ reconhecido na historia
da Ciéncia Moderna como racismo cientifico. Neste contexto, a ciéncia se tornou aliada de
uma suposta missdo civilizatoria das poténcias imperialistas e capitalistas sobre territorios e

culturas indigenas e africanas (BARBOSA, 2016; BOLSANELLO, 1996).

O racismo cientifico foi uma doutrina que, apresentando-se universal e racional,
afirmava que existiam hierarquias biologicas entre as ragas humanas. A ideia
subjacente era promover uma determinada raga como a mais desenvolvida e apta
para governar as outras racas, consideradas inferiores e incapazes. Essas teorias
“cientificas” racistas serviam aos interesses das principais poténcias econdmicas
europeias, aumentando seu dominio sobre outras partes do mundo. Seus pensadores
comecaram as explicagdes para grandes éxitos econdmicos, expondo motivos
“cientificos” para o sucesso da Europa (BARBOSA, 2016, p. 264).

O racismo cientifico pode ser considerado como pseudociéncia, como apontado pelo
antropologo e professor congolés-brasileiro, Kabengele Munanga (2003, s.p.): “A
classificacio da humanidade em ragas hierarquizadas desembocou numa teoria pseudo-
cientifica, a raciologia, que [...] tinha um contetido mais doutrindrio do que cientifico”. No
entanto, em outra perspectiva, o racismo cientifico era o paradigma cientifico da época, que
atravessava todas as atividades cientificas desenvolvidas pelos cientistas:

Ha que se argumentar que essa ciéncia nio era a “boa ciéncia” ou que ndo passava
de uma pseudociéncia. Entretanto, muito dos seus formuladores, a exemplo de Paul
Broca e Francis Galton, sdo também referéncias da “boa ciéncia” (vide seus
trabalhos em outros campos cientificos). De fato, esses cientistas, antes de tudo,
colocaram em agdo o seu cabedal de conhecimento a servigo da hierarquizacdo de
grupos humanos. Nesse caso, qualificar seus trabalhos como tdo-somente nio
cientifico € um ato anacrénico dado que, para eles, assim como para a maioria de

seus pares, o que estava sendo praticado era a ciéncia, na melhor de sua esséncia
desinteressada, objetiva, pragmatica e sistematica — positiva (CUNHA, 2008, p. 50).

Como dizia Brizola: “Se algo tem rabo de jacaré, couro de jacaré, pé de jacaré, olho de
jacaré, corpo de jacaré e cabeca de jacaré, como € que ndo ¢ jacaré?” (RISCH, 2019, s.p.). Se
o racismo cientifico se tratou de uma pseudociéncia e ndo de uma corrente hegemodnica da
ciéncia desenvolvida na época, ha de se considerar, neste sentido, a existéncia de uma “outra”
corrente cientifica — a “verdadeira”, neutra diante do popular e hegemodnico racialismo
defendido pelos principais cientistas da época.

Além disso, conforme apontado pela historiadora Lilia Schwarcz (1993):

Chamar tais modelos de “pré-cientificos” significa cair em certo reducionismo,
deixando de lado a atuacdo de intelectuais reconhecidos na época, e mesmo

desconhecer a importdncia de um momento em que a correlagdo entre producio
cientifica e movimento social aparece de forma bastante evidenciada (Ibidem, p. 23).
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O caso mais famoso de pesquisa no ambito do racismo cientifico, no inicio do século

XIX, foram os estudos cientificos do corpo de Sarah “Saarjie” Baartmann. Trazida do sul da

Africa, esta mulher negra chegou na Europa no ano de 1810 e passou a ser apresentada nos

freak shows como um animal selvagem, sendo cobrada uma taxa para que os visitantes
pudessem tocar em suas nadegas.

O corpo de Sarah foi estudado sistematicamente por importantes cientistas europeus,

como Saint-Hillaire ¢ Cuvier (1817), [...] ao incluir a descri¢do dos seus estudos

numa monografia sobre Zoologia. As monografias, num importante periodo no qual

o transformismo ou evolucionismo ainda ndo tinha se imposto como ortodoxia

cientifica, a descreviam ndo como um elo evolutivo, mas como um exemplar que

aproximava os seres humanos do mundo animal, com caracteristicas selvagens
(PAIVA et al., 2016).

Ao situar historicamente a relagdo entre a ideia de raga e a Ciéncia Moderna, ¢
possivel constatar como as Ciéncias da Natureza e, posteriormente, reconhecida como
Biologia, estiveram a servi¢o do colonialismo e da modernidade, respaldando uma operacao
de hierarquizagio de grupos humanos, materializada, inclusive, no racismo atual'®.

O maior marco da histéria das Ciéncias da Natureza, sem duvida, foi a publicagdo e
divulgacdo da obra 4 Origem das Espécies, de Charles Darwin, em 1859, sobre a teoria da
evolugcdo das espécies. De acordo com Mayr (1998), o naturalista e bidlogo britanico

demonstrou:

[...] o potencial evolutivo das espécies, tornando dessa forma possivel a teoria da
descendéncia comum, que explicava com tio grade sucesso quase todos os aspectos
relativos a diversidade organica, que antes constituia um enigma. A destruicdo do
conceito das espécies constantes, bem como a formulacdo e a solucdo do problema
da multiplicacdo das mesmas foram as bases indispensaveis para uma sélida teoria
da evolugdo (Ibidem, p. 452).

Ainda no século XIX, a teoria evolucionista de Darwin passou a ter o status de
paradigma, expandiu-se por todas as areas da Ciéncia Moderna e passou a ser utilizada para
justificar a suposta ideia evolutiva entre os diferentes grupos humanos, hierarquizando nao
somente 0s aspectos biologicos, ja existente através da pratica da tipologia das ragas, mas
também as dimensdes sociais e culturais que constituem as existéncias humanas.

A tipologia das racas, proposta inicialmente por Lineu, articulada ao paradigma

evolucionista de Darwin, atravessou o século XIX (MARKS, 2008) e, no inicio do século XX,

1% De acordo com Sanchez-Arteaga (2008, p. 372): “A partir dos séculos XVII € XVIII, os grandes Estados
ocidentais passaram a confiar cada vez mais nas ciéncias para a exploragdo em grande escala da natureza — por
meio da fisica, geologia, zootecnia, por exemplo — e das pessoas — com o uso da estatistica, da medicina e da
engenharia militar, entre outras. Deste modo, todo um leque de novas institui¢des cientificas pode adquirir
rapidamente um elevado sfatus social, como organismos produtores do conhecimento correto do ponto de vista
oficial, e em lento detrimento da teologia natural e das instituigdes controladas pela Igreja”.
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triunfou no Estado Nazista Alemao através da eugenia — corrente teorica do racismo cientifico
que defende a ideia de pureza racial. Durante a II Guerra Mundial (1933-1945), sob este
argumento eugenista, pessoas consideradas como “inferiores” foram assassinadas pelo grupo
autoidentificado como raga ariana (branca). No entanto, apos o término da guerra, a base
cientifica de tais teorias, bem como o conceito de raga, passaram a ser questionados
(BETHENCOURT, 2018).

De acordo com Santos e Maio (2005), a “universalidade” do homem pautou
movimentos por direitos humanos e direitos civis em diversas partes do mundo, pela
Declaragao Universal de Direitos Humanos e por tratados internacionais de combate ao
racismo, encabegados pela recém-fundada Organizacdao das Nagdes Unidas (ONU), em 1945.
O contexto politico pressionava uma mudanga de abordagem no meio cientifico e ndo era
mais “politicamente correto” investir em pesquisas pautadas explicitamente pela intencao de
estabelecer hierarquizacdes entre as ragas. A estrutura teorica racialista para a compreensao da
diversidade humana, naquele momento, passou a ndo ser mais compativel com a nova agenda,
pelo contrario, ela estava sustentando a discriminagdo e a reproducao das desigualdades
baseadas na ideia de raga.

De modo geral, os estudos de Lineu e Darwin constituem o arcabougo cientifico da
Biologia atual, especialmente na Taxonomia — campo que busca descrever as espécies,
classificar os seres vivos e hierarquizar os grupamentos. No entanto, de acordo com Stelling
(2007), apesar da classificacao racial humana ja ter sido superada neste ambito, ainda existem
discussdes e controvérsias em torno do termo “raga” nas Ciéncias Biologicas.

Raga, reconhecida nas Ciéncias Bioldgicas pelo termo técnico “subespécie”, trata-se
de “um agregado de populagdes fenotipicamente semelhantes duma espécie, habitando uma
subdivisdo da area geografica de distribuicdo da espécie e diferindo taxonomicamente de
outras populagdes dessa espécie [...] uma unidade de conveniéncia, mas ndo da evolugdo”
(MAYR, 1998, p. 326-327).

Conforme Laguardia (2005), para definir a existéncia de uma subespécie/raca sdo
considerados os seguintes critérios: a) a proximidade das relagdes genéticas intragrupais; b) a
descontinuidade essencial entre conjuntos de individuos; c¢) a diferenciacdo morfoldgica entre
populacdes coespecificas?® e a circunscricdo geografica e diferenciagdo genética; e/ou d)

compartilhamento de um local geografico Unico, associado a um conjunto de caracteres

20 De modo geral, entende-se que populagdes coespecificas sdo aquelas que pertencem a mesma espécie.
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fenotipicos filogeneticamente concordantes®' e uma historia natural singular relativa a outras
subdivisdes da espécie.

Diferente de outras categorias taxonOmicas, as fronteiras da subespécie/raga nao
podem ser fixas e determinadas porque, “por definicdo, um membro de uma subespécie pode
intercruzar-se com membros de quaisquer das subespécies de sua espécie” (LAGUARDIA,
2005, p. 15). Caso isso ndo possa ocorrer, ele deve constituir uma espécie a parte.

Ou seja, para especificar a existéncia de subespécies/ragas sdo preestabelecidos limites
de proximidades e diferenciacdes morfologicas, fisiologicas, comportamentais, genéticas e/ou
geograficas entre os grupos. Nesse sentido, uma questao pode ser apontada: quem estabelece
os limites de proximidade e diferenciacdo (morfoldgicas, fisiologicas, comportamentais,
genéticas, geograficas) a ponto de determinar a existéncia ou ndo de uma subespécie/raca,
independente da espécie? Conforme apontado por Stelling (2007), a partir dos estudos de
Dobzhansky, em 1968, “o defeito mortal das tipologias raciais ¢ que se chega aos tipos
morfologicos por uma espécie de intui¢ao, o que significa que sdo escolhidos arbitrariamente,
mesmo quando escolhidos por pesquisadores experientes” (STELLING, 2007, p. 20).

Para além da controvérsia acerca das tipologias raciais nas Ciéncias Biologicas, o fato
€ que a apropriagdo e a estruturacdo do termo ‘“raga” realizadas pelas Ciéncias da Natureza
tém uma relacdo direta com a histéria do racismo na Modernidade. Apesar de acordos,
declaragdes e tratados politicos, a ideia de raca, enquanto categoria de classificagdo e
hierarquizagdo de grupos humanos, ainda estd no imaginario social, promovendo os mesmos
efeitos do século XVIII nas sociedades racializadas e capitalistas — exploracdo ¢ morte de
sujeitas(os) ndo brancas(os) e privilégio e poder para as(os) classificadas(os) como
brancas(os).

De acordo com Munanga (2003, s.p.), “apesar de bidlogas(os) antirracistas
sustentarem a ideia de banir o termo ‘raca’ dos dicionarios ¢ dos textos cientificos, ele ou a
concepegao por tras dele, ainda estd presente nos estudos cientificos”.

Apesar das pressoes e determinagdes da ONU apos a II Guerra Mundial, de acordo
com Marks (2008), no inicio da década de 1960, enquanto o presidente da Associacdo
Americana de Antropologistas Fisicos, Charleton S. Coon, prestava assisténcia a
segregacionistas, aumentava o numero de pesquisadoras(es) contrarias(os) a pesquisa racial,

defendendo a ndo existéncia de ragas, apenas gradacdes discretas entre as diferentes

2l De modo geral, entende-se que fenotipos filogeneticamente concordantes sio aqueles que apresentam
caracteristicas evolutivas e fenotipicas semelhantes.
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populacdes — destaque para Sherry Whashburn, Frank Livingstone, J.S. Weiner. Segundo o
autor, aparentemente, a ideia de raga nas pesquisas com seres humanos caminhava rumo a
obsolescéncia, porém, ainda eram realizadas pesquisas baseadas na observagdo de
caracteristicas fisicas visiveis das populagdes.

De acordo com Pena (2005), em 1972, Richard Lewontin concluiu um estudo que
seria um marco para pesquisas sobre ragas humanas. A tecnologia genética permitia aquele
momento a investigacdao da base genética das diferencas fisicas observadas nas populacoes e a
conclusdo foi de que a maior parte da variacao genética estd dentro de uma mesma populagao,
mais até¢ do que entre populacdes diferentes, o que torna a concep¢do de raga entre seres
humanos biologicamente insustentavel.

Em 1997, com a tecnologia de pesquisa molecular ainda mais desenvolvida, Barbujani
et al. (1997) desenvolveram um novo estudo e os resultados convergiram com os de
Lewontin. Além disso, de acordo com este grupo de pesquisadoras(es), as espécies sao
divididas em ragas quando existe uma descontinuidade marcada entre as frequéncias alélicas
entre as diferentes populagdes. Portanto, novamente, foi identificado que as gradacdes
biologicas ocorrem em frequéncias ligeiramente diferentes, insuficientes para sustentar uma
divisdo racial.

No entanto, paradoxalmente, as pesquisas cientificas relativas as ragcas humanas ainda
sdo desenvolvidas e discutidas nas Ciéncias Biologicas, dentro e fora do Brasil. Em diversas
areas do conhecimento bioldgico — particularmente a Biomedicina — pesquisadoras(es)
seguem organizando as amostras de pesquisa a partir de categorias raciais definidas a priori —
aspecto que € objeto de controvérsia acalorada no meio cientifico.

Segundo Pena (2005), o que justifica este tipo de pesquisa ainda ¢ a existéncia de
agentes infecciosos e toxinas restritas a determinadas regides geograficas, onde as populacdes
limitadas a tais regides podem ter alelos selecionados em respostas as suas pressoes
ambientais, ou uma frequéncia maior desses alelos — um exemplo € a relagdo entre uma maior

incidéncia de alelos associados a anemia falciforme?? e uma maior resisténcia a malaria entre

22 A anemia falciforme é a doenga hereditaria monogénica mais comum do Brasil. A causa da doenga é uma
mutagdo na hemoglobina. Em determinadas situacdes ha uma falcizacdo das hemacias, ocasionando
encurtamento da vida média dos globulos vermelhos, fendmenos de vaso-oclusdo e episodios de dor e lesdo de
orgdos. A doenga originou-se na Africa e foi trazida as Américas pela imigragdo forcada das populagdes
africanas. No Brasil, distribui-se heterogeneamente, sendo mais frequente onde a propor¢do de antepassados
negros da populagio ¢ maior (Nordeste). Além da Africa e Américas, ¢ hoje encontrada em toda a Europa e em
grandes regides da Asia. No Brasil, a doenca é predominante entre negros e pardos, também ocorrendo entre
brancos. Estima-se o nascimento de 700-1.000 novos casos anuais de doengas falciformes no pais. Portanto, as
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populagdes africanas, como resultado de uma pressdo ambiental. Outros exemplos de doengas
geograficas relacionadas ao mesmo mecanismo de selegdo natural sdo: a fibrose cistica®,
prevalente em caucasianas(os), e a doenca de Tay-Sachs?*, recorrente em judias e judeus
asquenazes.

No entanto, de acordo com Torres e Sanchez-Arteaga (2016), apesar de minoritarios e
ndo facilmente explicitados, ainda existem discursos cientificos de legitimacdo das
desigualdades de género e raca, amparados em supostas diferencas biologicas. Estes discursos
vém ganhando espaco na area da Biomedicina, “vinculados a genética e mais recentemente a
genOmica, que conserva ainda sua potencialidade para intervir nos processos de alterizagdo e
criacdo de identidades de determinados grupos humanos” (Ibidem, s.p.).

De maneira geral, para Lipko e Dipasquio (2008), os desenhos experimentais que
trabalham com classificagdes raciais correspondem a um vicio metodologico. As(Os)
pesquisadoras(es) delimitam as popula¢des com quem vao trabalhar ndo ao acaso, mas sob
pressupostos geograficos e morfologicos — em linhas gerais, seguindo critérios parecidos aos
das classificacdes raciais do século XVIII. A proposta para a superagao do vicio metodoldgico
¢ a constru¢do de desenhos experimentais que analisem as variagcdes genéticas sem
classificacdes a priori. Para os autores, além das implicagdes €ticas, esse tipo de abordagem
metodologica, pautados em critérios morfologicos, compromete a validade epistemologica das
proprias pesquisas.

O que cabe ressaltar ¢ que, apesar do aparente consenso sobre a nao existéncia
biologica de racas humanas, atividades cientificas acerca do tema persistem e, independente
de seus resultados, o termo “raga”, sobretudo, esta relacionado desde sua origem até seu uso

contemporaneo a uma dimensao social. Conforme apontado por Munanga (2003):

doencgas falciformes sdo um problema de saude publica no Brasil (ANVISA, 2001). Disponivel em: <
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/anvisa/diagnostico.pdf>. Acesso em: 25 ago. 2020.

2 A Fibrose Cistica (FC), também conhecida como Mucoviscidose, é uma doenga hereditaria na qual o gene
CFTR produz alteracdo da funcdo da proteina que regula o transporte de cloro nas células epiteliais. Como
consequéncia, as secregdes sdo mais viscosas, obstruindo os canais das glindulas exdcrinas no pancreas,
pulmdes, intestino, figado e testiculos. Entre os sintomas, estdo: ileo meconial; diarreia cronica; tosse cronica;
desnutri¢do; suor salgado; desidratagdo frequente; fezes gordurosas; dispneia; pneumonias de repeti¢do; sinusite
cronica; baqueteamento digital; cirrose hepatica; prolapso retal (PROGRAMA DE TRIAGEM NEONATAL DE
MINAS GERALIS, s.d.). Disponivel em: <https://www.nupad.medicina.ufmg.br/wp-
content/uploads/2016/12/FOLDER_FIBROSE-CISTICA.pdf>. Acesso em: 25 ago. 2020.

24 A doenca de Tay-Sachs é uma doenga genética rara, autossdmica recessiva, causada por uma mutagdo genética
no gene HEXA. Ocorre uma deterioragdo progressiva das células nervosas e de habilidades fisicas e mentais, a
qual comega nos primeiros meses de vida e geralmente resulta em morte em torno dos quatro anos de idade
(ABC.MED.BR, 2016). Disponivel em: <
http://feapaesp.org.br/material download/340 Conhe%C3%A7a%20a%20doen%C3%A7a%20de%20Tay%20S

achs.pdf>. Acesso em: 25 ago. 2020.
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Se na cabega de um geneticista contemporaneo ou de um bidélogo molecular a raga
ndo existe, no imaginario e na representagao de diversas populagdes contemporaneas
existem ainda ragas ficticias e outras construidas a partir das diferencas fenotipicas
como a cor da pele e outros critérios morfologicos. E a partir dessas ragas ficticias
ou “ragas sociais” que se reproduzem e se mantém os racismos populares (/bidem,

s.p.).

Neste sentido, afirmar que “ndo existem ragas humanas” nao extingue o termo “raca”
do imaginario ¢ do sistema de crencas das pessoas, haja vista que estes sdo, histdrico-
socialmente construidos, pois, de acordo com o tedrico cultural e socidlogo jamaicano Stuart
Hall (2003), raga corresponde a uma categoria discursiva, construida politica e socialmente,
em torno da organizag¢do de um “sistema de poder socioecondmico, de exploragdo e exclusao,
ou seja, o racismo tenta justificar as diferengas sociais e culturais que legitimam a exclusao
racial em termos de distingdes genéticas e bioldgicas, isto €, na natureza” (HALL, 2003, p.
69).

A historia da Ciéncia Moderna € constituida por uma série de rupturas e ascensao de
paradigmas, conforme apontado por Kuhn (1971). Porém, conforme afirma Bourdieu (1983),
o campo cientifico ¢ um lugar de disputa, de interesses pelo monopolio da autoridade
cientifica e acimulo de capital cientifico. Assim sendo, a questdo ¢: os paradigmas que
permeiam as atividades cientificas atuais possuem fundamentos antirracistas ou os principios
racialistas foram mantidos, sob outros formatos? De qualquer forma, a pratica cientifica nao
esta isenta das dimensdes culturais, politicas e econdomicas de uma €poca (/bidem) e ela nao
deixarda de ser cientifica, negando discursivamente a influéncia de tais dimensdes — a
existéncia do racismo cientifico esta condicionado a existéncia do racismo nas sociedades, em

geral®’,

3.2 Racismo cientifico e a politica de embranquecimento no Brasil

De acordo com os estudos de Schwarcz, compilados no livro O espetdaculo das ragas:

cientistas, institui¢oes e questdo racial no Brasil, 1870-1930 (SCHWARCZ, 1993), e do

especialista em Historia do Brasil, o estadunidense Thomas E. Skidmore, publicados no livro

25 Um exemplo foram as declaragdes racistas do geneticista estadunidense, James Watson, em 2007 € 2019, nas
quais o cientista afirma que as pessoas negras sdo, geneticamente, menos inteligentes que as pessoas brancas.
Watson recebeu o Nobel de Medicina em 1962 pela revelagdo da estrutura do DNA, conjuntamente com o0s
pesquisadores Francis Crick e Maurice Wilkins, apesar de terem se apropriado da fotografia de raios X da
estrutura molecular na forma de dupla hélice feita pela quimica britdnica Rosalind Franklin (ANSEDE, 2019).
Outro exemplo que ratifica que o racismo cientifico ndo corresponde somente ao passado sdo os estudos no
campo da Biomedicina (TORRES, SANCHEZ-ARTEAGA, 2016), conforme mencionado anteriormente.
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escrito da década de 1970, chamado Preto no branco: raca e nacionalidade no pensamento
brasileiro, 1870-1930 (SKIDMORE, 2012), as teorias raciais — relativas ao racialismo —
chegaram tardiamente no Brasil. No entanto, com o prestigio das Ciéncias da Natureza e do
racismo cientifico, estas teorias foram bem acolhidas nos estabelecimentos cientificos de
ensino e pesquisa, especialmente porque eram criagdes europeias, desenvolvidas no
continente com uma suposta autoridade intelectual (SCHWARCZ, 1993; SKIDMORE, 2012).

A partir dos estudos de Eric Hobsbawn, Jacques Néré e Barbara Tuchman, Schwarcz
(1993) destaca que a obra de Charles Darwin, sobre a teoria da evolucdo, serviu de
sustentacdo tedrica para praticas conservadoras na esfera da politica, como a defesa do
evolucionismo social e do darwinismo social para pautar as politicas racistas no periodo pos-
abolicdo, bem como reorientou debates tedricos em torno de uma nova realidade que se
apresentava nos territorios colonizados sob o dominio europeu: a mesticagem racial.

Para o evolucionismo cultural, em todas as partes do mundo a cultura teria se
desenvolvido em estados sucessivos, unicos e obrigatorios, pelos quais toda a humanidade
deveria passar. Ou seja, as diferentes culturas passavam de um estado mais simples ao mais
complexo, em um progresso evolutivo. Nesta perspectiva, no estagio mais avangado,
evoluido, encontravam-se as culturas europeias, e elas se apresentariam como objetivo
evolutivo para as demais culturas e povos — portanto, a miscigenagdo era adequada
(SCHWARCZ, 1993).

De acordo com a mesma autora, para o darwinismo social as ragas constituem
fenomenos finais, com resultados imutaveis. Portanto, todo cruzamento interracial resultaria
em erro, pois a(o) individua(o) miscigenada(o) representaria uma degeneragdo da raca
supostamente ‘“‘superior”, ou seja, a branca. Esta corrente apresentava dois postulados: o
enaltecimento da existéncia de “tipos puros bem nascidos” (defesa da eugenia) e a
compreensao que a mesticagem era sindbnimo de degeneragdo racial e social.

No Brasil, ocorreu a combinagao entre o evolucionismo social € o darwinismo social,
na qual “o modelo racial servia para explicar as diferencas e hierarquias, mas, feitos certos
rearranjos tedricos, ndo impedia pensar na viabilidade de uma nagao mestica” (SCHWARCZ,

1993, p. 85).

E na brecha desse paradoxo - no qual reside a contradigio entre a aceitacdo da
existéncia de diferencas humanas inatas e o elogio do cruzamento - que se acha a
saida original encontrada por esses homens de ciéncia, que acomodaram modelos
cujas decorréncias teodricas eram originalmente diversas. Do darwinismo social
adotou-se o suposto da diferenga entre as ragas e sua natural hierarquia, sem que se
problematizassem as implicagdes negativas da miscigenagdo. Das maéximas do
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evolucionismo social sublinhou-se a nog¢do de que as ragas humanas ndo
permaneciam estacionadas, mas em constante evolu¢do e “aperfeigoamento”,
obliterando-se a ideia de que a humanidade era uma. Buscavam-se, portanto, em
teorias formalmente excludentes, usos ¢ decorréncias inusitados e paralelos,
transformando modelos de dificil aceitagdo local em teorias de sucesso (/bidem, p.
24).

Conforme Munanga (2019), apds a aboli¢do, intelectuais brasileiros*®, como Silvio
Romero, Joaquim Nabuco, Nina Rodrigues e, posteriormente, Gilberto Freyre, preocupavam-
se em buscar uma identidade €tnica inica para o pais, associada a ideia de civilidade, pois era
preciso “saber como transformar essa pluralidade de ragas e mesclas, de culturas e valores
civilizatorios tdo diferentes, de identidades tdo diversas, numa tnica coletividade de cidaddos,
numa sé nacao e num sé povo.” (Ibidem, p. 50).

Segundo a historiadora e pesquisadora Giralda Seyferth (1996), as elites e os governos
brasileiros estavam convencidos da inferioridade das(os) nao brancas(os) e, preocupados com
a negatividade associada a mestigagem disseminada pelas teorias raciais, passaram a adotar
uma politica de Estado conhecida como embranquecimento, a qual ditou o perfil da(o)
imigrante desejada(o) e a alocacao étnica dos papéis sociais na sociedade.

O jurista, politico e evolucionista social, Silvio Romero, por exemplo, acreditava que a
mesticagem entre as ragas branca, negra e indigena, levaria a uma homogeneizacao racial e
cultural do povo brasileiro, tendendo para o desaparecimento dos elementos nao brancos
(MUNANGA, 2019).

No entanto, o médico e professor da faculdade da Bahia, Nina Rodrigues — estudioso
da etnologia afro-brasileira e da medicina legal — foi o principal representante dos postulados
do darwinismo social, ou seja, para ele o branqueamento através da miscigenagdo nao teria
éxito, pois a mistura genética produziria tipos com caracteristicas raciais que comprometiam a
conduta social (SKIDMORE, 2012).

De acordo com Bolsanello (1996), os estudos de Nina Rodrigues repercutiram mesmo
apos a sua morte, em 1906, pois, em 1923, foi fundada a Liga Brasileira de Higiene Mental. A
instituicdo foi organizada por médicos com ideais eugenistas, que interpretavam como
tendéncias hereditarias os vicios, a ociosidade e a sifilis, como predisposi¢cdes genéticas de
negras € negros. Associavam a renovacdo moral da sociedade ao fim da miscigenacao,
propondo politicas de estado para evita-la.

Contrariando a maioria da elite, ele [Nina Rodrigues] ndo vé no mestico um
caminho que levasse mais cedo ou mais tarde a um Brasil branco. A influéncia do

26 Sem inflexdo de género, para destacar o poder politico do patriarcado, que marcou o periodo histérico.
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negro, disse, ha de construir sempre um dos fatores da nossa inferioridade como
povo; nada podera deter a eliminacdo do sangue branco (RODRIGUES, 1977, p.
28). A miscigenagdo apenas atrasa o processo de enegrecimento da populagdo, mas
ndo resolve. De certo modo, Nina vé na mesticagem um produto e um resultado
diametralmente oposto ao vislumbrado por Romero. Em vez do branqueamento, ele
vé o enegrecimento (MUNANGA, 2019, p. 55).

Nem mesmo os abolicionistas se abstiveram das teorias raciais. Segundo Skidmore
(2012), para o abolicionista Joaquim Nabuco, era necessario acreditar num processo
“evolucionista” no qual o branqueamento triunfaria. Para ele, era preciso acelerar a
« _— o ~ . . ) A .

evolugdo”, promovendo a imigracao europeia, resolvendo dois problemas: a caréncia de mao

de obra decorrente da elimina¢do do trabalho escravo e a urgéncia no processo de
branqueamento no Brasil.

O que os abolicionistas queriam, explicou ele [Joaquim Nabuco] em 1883, era um

pais “onde, atraida pela franqueza das nossas instituicdes e pela liberalidade do

nosso regime, a imigracdo europeia traga sem cessar para os tropicos uma corrente

de sangue caucasico vivaz, enérgico e sadio, que possamos absorver sem perigo”
(Ibidem, p. 63).

Em contraposi¢do as correntes hegemonicas sobre as teorias raciais no Brasil,
defendidas no fim do século XIX e inicio do século XX, destacam-se quatro intelectuais
progressistas e independentes que rejeitaram o quadro determinista apresentado, bem como a
defesa da ideia de que para o pais sair do relativo atraso era preciso uma analise das causas
historicas desta situagcdo. Eram eles, os médicos, Manuel Bonfim e Juliano Moreira, o politico
e bacharel em Direito, Alberto Torres, e o intelectual militante, Manuel Querino.

Manuel Bonfim acreditava que os paises latino-americanos haviam herdado vicios da
era colonial: a mentalidade de enriquecimento rapido, a falta de tradi¢do cientifica ou
empirica, combinadas com a cultura excessivamente legalista, o conservadorismo politico e a
auséncia de organizacdo social. Para Bonfim, a teoria sobre racas inferiores “ndo passa de um
sofisma abjeto do egoismo humano, hipocritamente mascarado de ciéncia barata, e
covardemente aplicado a exploracdo dos fracos pelos fortes.” (Ibidem, p. 174).

Além disso, Bonfim atacava os argumentos bioldgicos sobre a suposta inferioridade
dos mesti¢os, afirmando que ndo havia nenhuma prova para este argumento e citando
cientistas do campo da antropologia que corroboram com a tese de que os mesticos ndo eram
menos inteligentes do que as ragas individualizadas - Waitz, Martin de Moussy e Quatrefages.
Sobre a eugenia, o médico refutava com base na propria historia da ciéncia e da cultura
ocidental, na qual grande parte de ambas tinha origem do conhecimento e habitos dos povos

do mediterraneo, conforme estudos cientificos dos antropdlogos Zaborowski e Topinard. Por
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fim, Bonfim afirmava que a teoria da evolucdo biologica estava sendo aplicada de forma
equivocada, tendo em vista que “em compara¢do com as diferengas na teoria da evolucao
fisica, o periodo histoérico em que as ragas humanas ‘mais fortes’ haviam predominado era
simplesmente breve demais” (Ibidem, p. 175).

Cabe ressaltar sobre Manuel Bonfim que, ja naquele periodo, ele recomendava a
expansao da educagdo, a diversificagdo da economia e criticidade em relagdo as instituigdes
estrangeiras, sobretudo no campo politico. Para o médico, a inferioridade da América Latina
residia em sua falta de instru¢do e educagdo popular, facilmente curavel. Em relagdao ao
Brasil, Bonfim dizia que “o esforco para superar a heranca colonial ndo ¢ uma luta de
nacionalidades; € o eterno conflito dos oprimidos e espoliados com o explorador dominante —
dos parasitados e parasitas” (Ibidem, p. 177).

Assim como Bonfim, o médico Juliano Moreira, de acordo com Oda e Dalgalarrondo
(2000), posicionou-se favoravelmente a superacdo das mazelas sociais e discordante da ideia
de degeneracao do povo brasileiro através da mestigagem, especialmente no que tange a uma

suposta contribui¢do negativa dos negros na miscigenacao.

A posicdo de Moreira era minoritaria entre os médicos, na primeira década do século
XX, época em que ele mais diretamente se referiu a esta divergéncia, polemizando
com o médico maranhense Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906). [...] Convém
ressaltar que a teoria da degenerescéncia nunca seria colocada em questdo por
Moreira, mas apenas os seus fatores causais. Para ele, na luta contra as degeneragdes
nervosas € mentais, os inimigos a combater seriam o alcoolismo, a sifilis, as
verminoses, as condi¢des sanitarias e educacionais adversas [...] (Ibidem, p. 178).

Segundo Skidmore (2012), Alberto Torres também assumiu esta posi¢cdo, porém,
pautado na escola culturalista liderada por Franz Boas, da Universidade Columbia, a qual
defendia a ideia de que o meio ambiente era o fator mais importante na evolugao social.

Tendo demonstrado falsidade da teoria racista, Alberto Torres espantava-se com o
fato de a elite brasileira continuar a acreditar nela. Com muita frequéncia, a suposta
inferioridade étnica do Brasil era aceita como explicacdo cOdmoda para seus
problemas, cujas causas eram outras — falta de ensino, nutricdo deficiente, higiene
insatisfatoria. Em suma, falta de uma adaptagdo inteligente ao meio. Essa adaptacdo

oferecia a mesma dificuldade para qualquer tipo racial que se instalava no Brasil
(Ibidem, p. 178).

Apesar de Alberto Torres ter sucumbido ao dogma do racismo cientifico, o qual
afirmava que a miscigenagdo talvez fosse nociva e, por isso, devia ser evitada, seus
divulgadores deram bem menos énfase a isso do que seu ataque geral as doutrinas de

superioridade racial: “Por incoerente que possa parecer, ele ndo permitiu que suas duavidas
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com respeito a miscigenagdo moderassem sua ardorosa refutagdo da crenga de que a evolucao
étnica’’ brasileira havia produzido uma populacio ‘inferior’” (Ibidem, p. 179).

E, por fim, compondo o conjunto de intelectuais antirracialistas da primeira metade do
século XX, o militante Manuel Querino que, de acordo com Gledhill e Leal (s.d.), discorreu
na obra O Africano como Colonizador, publicado no ano de 1954, sobre a importancia da(o)

africana(o) para a civilizacdo brasileira.

Este estudo veio marcar a sua discussdo acerca da trajetoria de sofrimentos e
resisténcias dos africanos, transformados em referéncias de forca e dedicagdo com
que produziram a cultura brasileira. Tratou da chegada do africano no Brasil, suas
habilitagdes, primeiras ideias de liberdade, suicidio e violéncia contra os senhores,
resisténcia coletiva, Palmares e levantes parciais, juntas de alforrias e o africano na
familia e seus descendentes notaveis nas artes, na politica, na educacdo. Querino
recuperou a cultura africana, experimentada e pesquisada através da tradigdo oral, e
inaugurou, positivamente, a abordagem etnografica da formagdo da sociedade
brasileira a partir da influéncia africana. Estabeleceu, a priori, um debate em torno
das teorias raciais apoiadas na eugenia [...], cujo principal seguidor na Bahia foi
Nina Rodrigues. Com esse referencial interpretativo sobre a raga africana,
estabeleceu um didlogo com Nina Rodrigues através das afirmagdes ‘“ndo-
cientificas” de um ¢ das analises “cientificas” de outro. Para Querino, as ideias
racialistas em voga ndo poderiam corresponder a realidade brasileira, e baiana em
particular, pois o valor e a contribui¢do do negro eram inegaveis na constituicdo da
nossa nacionalidade. Foi, a partir da colaboragdo do brago e do talento negros que o
Brasil havia se tornado prospero, “independente, nagdo culta, poderosa entre os
povos civilizados.” (QUERINO, 1988, p 122). Entre tantas formas de contribuigdo
“competia-lhe, portanto, um lugar de destaque, como fator da civilizagdo brasileira.”
(Idem, ibidem). Argumentando a favor do mestigo, valorizando a sua atuagdo na
politica, na literatura, nas artes, afirmou: “Do convivio e colaboracdo das racas na
feitura deste pais procede esse elemento mestico de todos os matizes, donde essa
pléiade ilustre de homens de talento que, no geral, representaram o que ha de mais
seleto nas afirmagdes do saber, verdadeiras glorias da nagdo.” (Idem, p. 123)
(Ibidem, s.p.).

De todo modo, a elite brasileira garantiu o comando do pais ao segmento branco e
controlou os conflitos raciais, estimulando o ideal de branqueamento racial da populagao,
através da politica de financiamento da imigracdo europeia em paralelo ao processo de
miscigenagdo — ja em curso pelos periddicos estupros sofridos pelas mulheres indigenas e
negras, cometidos pelos portugueses e os senhores de escravas(os) durante e apds a
colonizagdao (CARNEIRO, 2019; NASCIMENTO, 2019).

O estimulo a imigragdo europeia (alema3, italiana, polonesa, agoriana etc.) foi essencial
para a politica de branqueamento no Brasil e recebeu apoio politico e econdmico sob a falacia

da necessidade de mao de obra qualificada. Conforme o testemunho do professor e militante

politico brasileiro, Abdias Nascimento (2019):

27 Como se trata de uma citagio literal, mantive o termo utilizado pelo autor — étnica.
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[...] a invasdo do pais por levas e levas de trabalhadores brancos vindos da Europa,
com apoio de seus governos de origem e com ajuda financeira e outras facilidades
dispensadas pelos governos do Brasil. O “sistema” [economico] diretamente, € os
imigrantes indiretamente, excluiram o negro, de maneira insensivel e cruel, de
qualquer oportunidade significativa de trabalho. (Ibidem, p. 39).

Esta politica de branqueamento, materializada na imigracdo europeia e na
miscigenagdo, possibilitou, segundo Munanga (2019), que, a partir da década de 1930,
ocorressem mudancas politicas voltadas para o desenvolvimento social e, assim, as teorias
raciais ou racialistas passaram a niio serem mais adequadas para os novos rumos=®.

Foi entdo que o socidlogo Gilberto Freyre fez seu aparecimento no cenario para
atender a essa nova demanda. Ele retoma a tematica racial até entdo considerada nao
apenas como chave para a compreensdo do Brasil, mas também para toda a

discussdo em torno da questdo da identidade nacional. Porém, ele desloca o eixo da
discussdo, operando do conceito de “raga” ao conceito de cultura (Ibidem, p. 76).

A obra de maior impacto publicado por Gilberto Freyre foi Casa Grande & Senzala,
em 1933, na qual o sociologo descreve a historia social da agricultura escravista no Nordeste
brasileiro, nos séculos XVI e XVII. No livro, Freyre defende que a miscigenacao se trata de
um “patriménio inestimavel” e que a(o) indigena e a(o) negra(o) deram importantes
contribuic¢des culturais ao pais. A classe senhorial (branca) foi influenciada culturalmente na

culinaria, indumentéria e no sexo (SKIDMORE, 2012; MUNANGA, 2019).

Freyre consolida o mito originario da sociedade brasileira configurada num triangulo
cujos vértices sdo as racas negra, branca e india. Foi assim que surgiram as misturas.
As trés racas trouxeram também suas herangas culturais paralelamente aos
cruzamentos raciais, o que deu origem a uma outra mestigagem no campo cultural.
Da ideia dessa dupla mistura, brotou lentamente o mito de democracia racial;
“somos uma democracia porque a mistura gerou um povo sem barreira, sem
preconceito” (MUNANGA, 2019, p. 77).

O que Gilberto Freyre ignorou e que os desdobramentos do mito da democracia racial
buscam silenciar, ¢ o estupro das mulheres indigenas e negras pelos brancos, que ocorriam
muito antes da defesa pela politica de branqueamento no pais, conforme mencionado
anteriormente, e a perversidade do racismo que atravessa geragdes que, de acordo com Abdias

Nascimento (2019):

28 Além disso, de acordo com Carula (2016), “para a construgdo de um pais moderno, era essencial atuar na
esfera privada, na familia. Com esse intuito, conferéncias [cientificas] foram proferidas e direcionadas
especificamente ao publico feminino — fazia-se necessario educar a mulher na ciéncia a fim de que ela se
tornasse uma boa mae de familia, nos moldes burgueses europeus. Assim, ela poderia executar adequadamente
as funcdes domésticas e maternas. Dessa maneira, as conferéncias proferidas para o publico feminino, que
tinham como temas principais a higiene e a medicina, buscavam instruir as mulheres para que fossem boas maes
(Ibidem, p. 308).
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[...] a ‘“democracia racial’ ainda ¢ invocada para silenciar os negros, significando
opressdo individual e coletiva do afro-brasileiro, degradacdo e proscrigdo de sua
heranga cultural. Esse slogan tenta escamotear a cruel exploragdo praticada contra os
negros por todos os setores e classes da sociedade branca ou brancoide, quer se trate
de ricos, de pobres ou de remediados (NASCIMENTO, 2019, p. 93).

Apesar disso, a resisténcia e as acdes dos movimentos negros ¢ de sujeitas(os)
engajadas(os) na luta antirracista, buscam desmistificar a ideia de que no Brasil ndo existe
racismo e denunciar sua estreita relagdo com um projeto de poder branco por tras da politica
de branqueamento.

De acordo com Gomes (2017), o racismo no Brasil opera a partir da ideologia de raca
biologica, sob o mito de que vivemos em uma democracia racial, harmdnica, em decorréncia
do processo histérico de miscigenacao entre grupos étnicos, ignorando inclusive, as relagdes
de poder envolvidas nesse processo. No entanto, conforme a autora, a ideologia da raca
biologica encontra nas caracteristicas fenotipicas — cor da pele, tipo de cabelo, formato do
nariz, formato do corpo — os indicadores e argumentos para classificar as pessoas em brancas
e negras, ¢ inferiorizar as negras, sendo um indicio cabal de que a ideia de democracia racial
se trata de um mito.

De modo geral, para a psicologa e escritora portuguesa Grada Kilomba (2019), o
racismo ¢ compreendido como uma ideologia pautada na ideia de raca, caracterizado pela
constru¢do da diferenga da(o) “outra(o)”, considerando suas caracteristicas fenotipicas e/ou
pertenca religiosa. A esta “diferenca” sdao atribuidos valores hierdarquicos que condicionam
a(o) “outra(o)” a ser e viver como sujeita(o) “inferior” na estrutura social racializada®’,
dominada por quem detém poder histérico, politico, social e econdmico.

Para além destas caracteristicas constitutivas do racismo, de acordo com o jurista e
professor brasileiro, Silvio Luiz de Almeida (2018), o racismo possui trés concepgoes,
interconectadas: estrutural, institucional e individual, também denominado como interpessoal.

De acordo com Almeida (2018), a concepcao estrutural se pauta na relagdo
estabelecida entre racismo e economia, a qual existe para estabelecer uma ordem social
condicionada a uma estrutura social previamente existente. Esta estrutura social racializada,
condicionada por interesses econdmicos € hegemodnicos de manutencdo da branquitude,
fomentam comportamentos individuais e processos institucionais que tornam o racismo uma

regra, um estado de “normalidade” que, conforme descrito pelo socidlogo porto-riquenho

29 Conforme Twine € Steinbugler (2006), entende-se que “a estrutura social se trata de uma série de “lugares”, na
qual cada “lugar” corresponde a um conjunto coerente de relagdes sociais constitutivas — a estrutura do lugar.
(Ibidem, p. 342).
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Eduardo Bonilla-Silva, “ocorre pelas costas dos individuos e lhes parece legado pela tradi¢ao”
(Ibidem, p. 38).

Além disso, segundo o autor, o racismo institucional e individual sdo materializa¢des
de uma estrutura social que tem o racismo como um de seus componentes organicos. Na
concepgdo institucional, o racismo ¢ compreendido pela relagdo com o Estado, sendo tratado
como resultado do funcionamento das instituigdes, que atuam conferindo, mesmo
indiretamente, desvantagens e privilégios a partir da raga, moldando o comportamento
humano e mantendo sob o controle o conjunto de significados previamente estabelecidos pela
estrutura social.

Assim, o dominio de homens brancos em instituigdes publicas [...] e instituigdes
privadas [...] depende, em primeiro lugar, da existéncia de regras e padrdes que
direta ou indiretamente dificultem a ascensdo de negros e/ou mulheres, e, em
segundo lugar, da inexisténcia de espacos em que se discuta a desigualdade racial e

de género, naturalizando, assim, o dominio do grupo formado por homens brancos
(Idem)™.

Ja a concepcao individualista, corresponde a uma relagdo estabelecida entre racismo e
subjetividade. Nesta perspectiva, o racismo ¢ compreendido como “um fendomeno ético ou
psicologico de carater individual ou coletivo, atribuido a grupos isolados; ou ainda uma
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‘irracionalidade’” (ALMEIDA, 2018, p. 28). O racismo, aqui, ¢ entendido como uma pratica
isolada do racismo praticado pela sociedade estruturada na racializagdo e pelas instituigdes.
Como esta relacionada ao comportamento individual, “a educagdo e conscientizagdao sobre os
males do racismo, bem como o estimulo a mudangas culturais serdo as principais formas de
enfrentamento do problema” (/bidem).
Porém, ndo podemos deixar de apontar o fato de que a concepgdo individualista, por
ser fragil e limitada, tem sido a base de analises sobre o racismo, absolutamente

carentes de historia e de reflexdo sobre seus efeitos concretos. E uma concepgdo que
insiste em flutuar sobre uma fraseologia moralista inconsequente — “racismo ¢

30 Almeida (2018) destaca a importancia de mencionar a primeira obra a usar o adjetivo “institucional” para se
referir ao racismo: Black Power: Politics of liberation in America, de Charles V. Hamilton ¢ Kwame Ture (nome
africano adotado por Stokely Carmichael). “Os autores, tendo como base a sociedade estadunidense, propdem
um rompimento com as analises que restringem o racismo a comportamentos individuais. No livro, o racismo ¢
considerado como ‘a aplicagdo de decisdes e politicas sobre consideracdes de raga com o proposito de
subordinar um grupo racial e manter o controle sobre esse grupo’. Apds essa defini¢do, os autores afirmam que o
racismo ¢ ‘tanto evidente como dissimulado’. Marca-se, portanto, uma importante separagdo entre o racismo
individual que corresponde a ‘individuos brancos agindo contra individuos negros’ e o racismo institucional, que
se manifesta nos ‘atos de toda a comunidade branca contra a comunidade negra’ [...] Outro ponto a ser
evidenciado no livro, e que viria a se tornar um destaque nos estudos sobre o carater institucional do racismo, ¢ a
ideia de que as instituigdes sdo fundamentais para a consolidagdo de uma supremacia branca, ou dito de uma
maneira mais ampla, da supremacia de um determinado grupo racial. [...] O que os autores destacam ¢ o fato de
que as instituigdes atuam na formulacdo de regras e imposi¢do de padrdes sociais que atribuem privilégios aos
brancos ou a grupos raciais especificos” (HAMILTON, KWAME, 1967 apud ALMEIDA, 2018, p. 33).
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errado”, “somos todos humanos”, “como se pode ser racista em pleno século XXI?”,
“tenho amigos negros” etc. — e uma obsessdo pela legalidade (/bidem).

A pratica do racismo cotidiano (KILOMBA, 2019), diferentemente do que se entende
por uma concepg¢do individualista do racismo, refere-se a todo vocabulario, discursos,
imagens, gestos, acdes e olhares, que colocam a pessoa negra ndo s6 como “outra”, mas
também como a personificacdo dos aspectos reprimidos na sociedade branca e, portanto, do

racismo estrutural.

Toda vez que sou colocado como “outra” — seja a “outra” indesejada, a “outra”
intrusa, a “outra” perigosa, a “outra” violenta, a “outra” passional, seja a “outra”
suja, a “outra” excitada, a “outra” selvagem, a “outra” natural, a “outra” desejavel ou
a “outra” exoética” -, estou inevitavelmente experienciando o racismo, pois estou
sendo for¢ada a me tornar a personificacdo daquilo com o que o sujeito branco nio
quer se reconhecido. Eu me torno a/o “Outra/o” da branquitude, ndo o eu — e,
portanto, a mim € negado o direito de existir como igual (/bidem, p. 78).

Desta forma, Kilomba (2019) destaca como as pessoas negras sao percebidas através
de processo de repressdao ou projecdo, por serem colocadas como as “outras” pelas pessoas

brancas:

a) Infantilizacdo: o sujeito negro torna-se a personificacdo do dependente — o
menino, a menina, a crianga ou a/o serva/o assexuada/o — que ndo pode sobreviver
sem o senhor.

b) Primitivizagdo: o sujeito negro torna-se a personificacdo do incivilizado — a/o
selvagem, a/o atrasada/o, a/o basica/o ou a/o natural -, aquele que esta mais proximo
da natureza.

¢) Incivilizagdo: o sujeito negro torna-se a personificacdo do outro violento e
ameagador — a/o criminosa/o, a/o suspeita/o, a/o perigosa/o -, aquele que esta fora da
lei.

d) Animaliza¢do: o sujeito negro torna-se a personifica¢io do animal — a/o
selvagem, a/o primata, a/o macaca/o, a figura do “King Kong” -, outra forma de
humanidade.

e) Erotizacdo: o sujeito negro torna-se a personificagdo do sexualizado, com um
apetite sexual violento: a prostituta, o cafetdo, o estuprador, a/o erdtica/o e exotica/o
(Ibidem, p. 79).

Nesta perspectiva, ndo ha argumentos legitimos para a defesa da existéncia de um
suposto “racismo reverso”, tendo em vista que, para além do fato que o racismo se trata de
tornar as(os) sujeitas(os) negras(os) personificacdes do que ¢ considerado como indesejavel
entre as(os) sujeitas(os) brancas(os), aspecto identificdvel no cotidiano, o racismo ¢ a
materializagdo do poder e do supremacismo branco em detrimento das pessoas negras.
Portanto, conforme ressaltado por Kilomba (2019), os conflitos entre grupos ndo brancos ou
entre eles e o grupo dominante branco precisam receber outras definicdes, que ndo seja

racismo, tais como preconceito — afinal, os grupos ndo brancos ndo possuem poder na
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estrutura social para usar em seus proprios beneficios e nem para condicionar o grupo branco
em uma posicao social de exclusdo e subalternidade.

De acordo com a fildsofa brasileira e ativista do feminismo negro, Sueli Carneiro
(2019), entre os beneficios materiais e simbolicos auferidos pelas(os) brancas(os) no processo
histérico que produziu desigualdades raciais e de classe no Brasil, estdo: a acumulagdo
primitiva do capital e a construgdo da riqueza das elites que se revezam no poder desde a
escravizacdo das(os) negras(os); a auséncia de reparacdo as(aos) negras(os) pelos séculos de
trabalho escravo e de implementacgao de politicas de integracdo social da populacao “liberta”;
a substituicdo das(os) trabalhadoras(es) negras(os) pelas(os) imigrantes europeias(us); a
restri¢do a participacdo politica de mendigas(os) e analfabetas(os), visto que a Constitui¢ao de
1891 impedia o alistamento dessas(es) para as elei¢des; a impunidade as atitudes racistas e
discriminatorias, especialmente no mercado de trabalho, assegurando vantagens as(aos)
brancas(os) em oportunidades, postos de maior prestigio e remuneracdo; a desqualificagdao
estética dos negros, especialmente das mulheres negras; e a indiferenga social em relacao as
acoes de repressao institucional e dos grupos de exterminio sobre as populacdes pobres,
majoritariamente negras.

Para a autora, a perversidade do racismo e da branquitude no Brasil, residem:

- na negacdo patologica da dimensdo racial das desigualdades sociais;

- nos eufemismos que sdo utilizados para mascara-las: se ndo ha negros nem
brancos, como podera haver politicas especificas para negros? OU, o problema no
Brasil ndo ¢ racial e sim social, ou o que ha é apartheid social!

- na intransigente recusa de instituicio de qualquer mecanismo redutor das
desigualdades raciais;

- na defesa maniaca de propostas que postergam para as calendas o enfrentamento
dessa realidade. A educacdo ¢ sempre usada como panaceia nesses casos. Diz
[Cesar] Benjamin que, em vez das cotas, ‘[...] melhor... seria, por exemplo, garantir
uma escola publica universal, gratuita ¢ de boa qualidade, onde todas as criangas
convivessem juntas e recebessem a mesma educacdo fundamental [...]”. Enquanto a
escola publica de qualidade ndo vem, os negros devem esperar, de preferéncia “bem
quietinhos”, pois a reivindicacdo de politica especifica baseada na raga é, como diz o
autor, ‘especialmente reacionaria’”’ (Ibidem, p. 148).

Portanto, as desigualdades raciais ndo estdo dissociadas das desigualdades sociais
produzidas pelo capitalismo, bem como as de género, considerando que o patriarcado também
compde a estrutura de dominag@o do sistema-mundo. Apesar desta pesquisa ndo se aprofundar

neste debate, por motivos metodoldgicos, seria um equivoco epistemoldgico ignorar estas



58

relagdes opressoras a partir da interseccionalidade®!, especialmente porque, se de um lado as
mulheres negras sdo as mais afetadas pelas mazelas estruturais do racismo, do outro, os
homens brancos constituem o grupo social mais beneficiado pelas desigualdades. De acordo
com o IBGE (2019b), as razoes de rendimentos, combinadas por raca e sexo, apresentam a
“vantagem dos homens brancos sobre os demais grupos populacionais, sendo que a maior
distancia de rendimentos ocorre quando comparados as mulheres pretas ou pardas, que
recebem menos da metade do que os homens brancos auferem (44,4%)” (Ibidem, p. 3).

A filosofa e professora estadunidense Angela Davis, na ocasido de uma palestra
proferida em 2017, na Universidade Federal da Bahia (UFBA), langou o seguinte
pensamento: “quando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se
movimenta com ela, porque tudo ¢ desestabilizado a partir da base da piramide social onde se
encontram as mulheres negras; muda-se a base do capitalismo” (ALVES, 2017, s.p.). O
argumento de Davis indica que a estrutura social, historicamente racializada, foi construida
considerando que o lugar da mulher negra, ocupando fungdes sociais desvalorizadas,
subempregos ou empregos mal remunerados e acesso limitado a educagdo formal e
profissionalizante, ¢ a base da piramide social. Portanto, quando esta mulher sai de uma
condi¢do subalterna, ela desestabiliza a estrutura social e as relacdes capitalistas que estao
pautadas nas desigualdades raciais, bem como obriga a sociedade a responder a seguinte
questdo: “quem ira ocupar o lugar ‘destinado’ a mulher negra na sociedade capitalista?”

Neste sentido, o racismo garante o poder estrutural e institucional ao grupo racial
branco e, mesmo que incida de maneiras diferentes nos géneros e nas classes sociais, ainda
confere a esse grupo o topo da piramide social — qualquer modificagdo na ordem social
pressupde uma mudanca na légica racial e de género. Esta ¢ a relagdo historica e

contemporanea entre capitalismo, racismo ¢ patriarcado.

3.3 A ideologia de embranquecimento e as identidades raciais no Brasil

Conforme apresentado até o momento, a ideia de raga, especialmente a partir do

século XVIII, pauta-se no entendimento que as caracteristicas fisiondmicas determinam as

31O debate acerca da interseccionalidade é amplo € complexo, mas, de modo geral, esta perspectiva pode ser
compreendida como um problema que busca capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interagdo entre
dois ou mais eixos da subordinagdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a
opressdo de classe e outros sistemas discriminatdrios criam desigualdades basicas que estruturam as posi¢des
relativas de mulheres, ragas, etnias, classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como a¢des
e politicas especificas geram opressoes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos dinamicos ou
ativos do desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p. 177).
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dimensdes subjetivas que constituem as(o) sujeitas(os), como moral, habilidades e
capacidades cognitivas e fisicas, preferéncias estéticas e identificacdo cultural. Assim sendo, a
ideia de raga estd no centro da compreensdo de que a espécie humana ¢ dividida em grupos
raciais, constituidos por sujeitas(os) classificadas(os) racialmente em uma estrutura social que
atribui valores hierarquicos as caracteristicas fisiondmicas, as dimensdes subjetivas e,
consequentemente, aos grupos raciais.
No Brasil, sua estrutura social divide a populacdo, basicamente, entre trés grupos:
indigenas, negras(os) e brancas(os).
Dentro dessa l6gica, quanto mais escura a cor da pele de um individuo, mais perto
da ideia de raca negra estereotipada e estigmatizada pelo racismo moderno ele esta

localizado, e quanto mais perto da cor de pele branca, mais status e privilégios ele
ganha. (SCHUCMAN, 2018, p. 66).

De acordo com Schucman (2020), a existéncia da classificagdo racial e de um
imaginario sobre as identidades raciais sdo anteriores a construcdo pessoal de uma
identificacdo racial, pois em uma sociedade racializada sera o fenotipo que indicara a
classificacao e a identidade racial das(os) sujeitas(os).

A genealogia da identidade racial encontra-se justamente nesse duplo apoio (no
mundo e no corpo), mas ela € também processualidade psiquica e identificagdes
politicas, ela também depende da subjetividade do sujeito em questdo, alids, ela (a
identidade racial) colabora categoricamente no processo de constituicdo subjetiva do
sujeito. Entdo, o lugar identitario racial é delineado a partir de pelo menos trés
fatores: ideologias, teorias e imagindrios construidos socialmente; do corpo do

sujeito em questdo; e de processos psiquicos, principalmente dos identificatorios
(Ibidem, s.p.).

Neste sentido, Schucman (2020) aponta que as identidades raciais sdo “fixas”,
processuais ¢ institucionais ao mesmo tempo: fixas porque sao identidades atribuidas a partir
de um modelo corporal (a identidade racial é negra porque tem a cor da pele classificada
como preta); sdo processuais porque elas sdo assumidas a partir da relagdo que a(o) sujeita(o)
estabelece com a(0) outra(o) e com o contexto, influenciando, inclusive, seu aspecto de “fixa”
(diivida fundamentada pela ideologia do branqueamento, na qual uma pessoa classificada
como parda pode ser identificada racialmente como negra ou branca); e sdo institucionais
porque sdo modeladas pelos discursos hegemonicos e contra-hegemonicos.

Portanto, no Brasil, constata-se que o discurso hegemonico, e institucional, ¢
influenciado por duas variagdes da ideologia racista: a branquitude (ideia de superioridade da
identidade racial branca) e a ideologia de branqueamento (ideia que influencia as pessoas

negras a ndo se identificarem como tal, sob o argumento de que a miscigenagdo ¢ uma
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aproximacgdo do suposto “ideal” branco). No discurso contra-hegemonico, de encontro a
branquitude, tem-se a apropriagdo positivada do termo raca, unindo pessoas pretas ¢ pardas na
luta antirracista em torno da identidade racial negra (SCHUCMAN, 2020; SCHUCMAN,
2014).

De acordo com a socidloga e pesquisadora britanica Ruth Frankenberg (2004) e
Schucman (2014), a branquitude ¢ uma categoria relacional e produto da historia, enquanto
projeto ideologico de poder que surge no contexto de colonizacdo europeia, que atribui a
identidade branca o status de superioridade. Assim como outras localizagdes raciais, ela nao
tem significado intrinseco, mas apenas significados socialmente construidos que possuem
efeitos materiais e discursivos.

A branquitude ¢ entendida como uma posi¢do em que sujeitos que ocupam esta
posicdo foram sistematicamente privilegiados no que diz respeito ao acesso a
recursos materiais e simbolicos, gerados inicialmente pelo colonialismo e pelo
imperialismo, ¢ que se mantém ¢ sdo preservados na contemporaneidade. Portanto,
para se entender a branquitude é importante entender de que forma se constroem as
estruturas de poder concretas em que as desigualdades raciais se ancoram. Por isso, é

necessario entender as formas de poder da branquitude, onde ela realmente produz
efeitos e materialidades (SCHUCMAN, 2014, p. 56).

Ao considerar os aspectos relacionados a branquitude, considerando as diferentes e
articuladas defini¢des que ressaltam a relacao entre classificagdes raciais e poder, assim como
ocorre entre racismo e raga, a ideia de branquitude ¢ anterior ao termo em si. Nesta
perspectiva, entende-se que a branquitude surge junto com as teorias raciais. O que muda ao
longo do tempo e de acordo com o contexto socio-histérico racializado sdo os critérios de
classificacdo racial e as formas como esses critérios sdo apropriados e ressignificados —
especialmente fora da Europa, durante os periodos de colonizac¢o e da modernidade’?.

De acordo com a socidloga e pesquisadora brasileira Priscila Elisabete da Silva
(2017), no Brasil, a ideia de superioridade branca serviu como fundamento da ideologia do
embranquecimento, alinhada a corrente evolucionista social — a “meta” da miscigenacao ¢ a
brancura e, consequentemente, o “passaporte” para a identidade racial branca. Portanto, ndo
devemos pensar sobre a branquitude considerando “apenas na dualidade branca(o)/negra(o);
ao contrario, deve apreender os efeitos produzidos pelo processo de miscigenagdo e pela

ideologia do branqueamento” (/bidem, p. 28).

32 De acordo com Cardoso (2018, p. 6), “a hierarquia que ocorre entre branco e negro, também ocorre entre
branco e branco (WARE, 2004). O branco inglés seria branco-branco e branco portugués menos branco, isto
numa comparagdo entre eles (CARDOSO, 2014). Nao se trata de biologia, e sim constru¢do social-cultural-
econdmica, etc.”
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Para Munanga (2019), a ideologia do embranquecimento, apesar de nao ter tido
sucesso, permaneceu no inconsciente coletivo brasileiro, especialmente na mente das pessoas
pretas e pardas. A principal consequéncia foi gerar dificuldades para os movimentos negros
em unir estes dois grupos em torno de uma identidade “negra”, pois as pessoas classificadas
como pardas crescem introjetando esta ideologia e buscam se ajustar a identidade branca, em
decorréncia da branquitude.

Neste sentido, a mesticagem se insere como componente controverso no debate sobre
as identidades raciais no Brasil — se, por um lado, ser mestica(o) representa a mistura
biologica e cultural, por outro, o grupo identificado como mestico, constituido por pessoas
“pardas”, “morenas”, “mulatas” etc., estd entre o “ndo negro” e o “ndo branco”, dependendo
de quem anuncia, os interesses envolvidos e a localidade.

A maior parte das populagdes afro-brasileiras vive hoje nessa zona vaga e flutuante.
O sonho de realizar um dia o “passing” que neles, habita enfraquece o sentimento de
solidariedade com os negros indisfar¢aveis. Estes, por sua vez, interiorizam os
preconceitos negativos contra eles forjados e projetam sua salvagdo na assimilagdo
dos valores culturais do mundo branco dominante. Dai a alienacdo que dificulta a
formagdo do sentimento de solidariedade necessario em qualquer processo de
identificagdo e de identidade coletivas. Tanto os mulatos quanto os chamados negros
“puros” cairam na armadilha de um branqueamento ao qual ndo terdo todos os

acessos, abrindo médo da formagdo de sua identidade de “excluidos” (MUNANGA,
2019, p. 83).

No livro Familias inter-raciais: tensoes entre cor e amor, que discute as relagdes
intimas inter-raciais e a ideologia de branqueamento, Schucman (2018) descreve e analisa as
relagdes de algumas familias autoidentificadas (a nossa) e heteroidentificadas (a que a/o
outra/o nos diz) como inter-raciais. Entre estas familias entrevistadas, a autora analisa as
percepcoes da familia Soares sobre o lugar ocupado pelas(os) mesticas(os) na sociedade
brasileira.

De acordo com a apresentagdo de Schucman (2018) da familia Soares, o pai, Alfredo,
¢ branco e a mae, Janice, ¢ negra. A filha do casal, Amanda, ndo soube se autoclassificar
racialmente no inicio da entrevista. A familia apresentou muito conhecimento tedrico e
vivencial sobre como o racismo brasileiro funciona, o papel da ideologia de branqueamento e
do mito da democracia racial na reproducdo do racismo, bem como expressaram ter
consciéncia dos privilégios simbolicos e materiais que beneficiam a populagdo branca
brasileira.

Conforme constatado pela autora, a inseguranca de Amanda em se autoclassificar

demonstra os aspectos processual, social, relacional, arbitrério e situacional das classifica¢des
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raciais. Para a pesquisadora, a dificuldade de Amanda acerca de sua identidade racial esté
associada a dois fendmenos: um em relacdo ao seu fendtipo — a cor da sua pele, segundo a
prépria Amanda, ndo ¢é tdo escura; € o outro ¢ que, segundo a propria Amanda, ela ndo sofre
discriminacdo na sociedade brasileira. A partir dai, Amanda se autoclassifica como branca no

Brasil — consciente do preconceito “de marca” — e negra no exterior — em virtude do

preconceito “de origem’>.

E também este reconhecimento de ter uma vida ndo aviltada pelas experiéncias do
racismo e a solidariedade que sente por suas amigas de pele mais escura que faz com
que Amanda ndo se classifique como negra. Ela reconhece o privilégio de estar
fenotipicamente perto dos tragos atribuidos aos brancos de nossa sociedade e,
portanto, da branquitude brasileira. Esse reconhecimento parece uma opgdo de
pessoas de pele clara que se colocam ativas na luta antirracista exatamente para
denunciar tais privilégios a partir de suas experiéncias. [...]. Percebe-se [...] que a
opcdo pela categoria branca esta imbricada por uma construgdo identitaria politica e,
talvez, longe das identificagdes da dimensao intersubjetiva de Amanda que, como ja
apontado anteriormente, diz sentir-se negra (/bidem, p. 82-83).

De acordo com Frankenberg (2004) e Schucman (2014), as identidades sao relacionais
e contingentes porque as diferencas raciais variam conforme o contexto. Nao existe uma
esséncia negra ou uma esséncia branca, exceto no imaginario racista. Assim sendo, estas
“categorias [esséncia negra e esséncia branca] sdo significadas e ressignificadas sempre em
relacdo ao contexto socio-histérico e cultural onde esses individuos e grupos sociais se
encontram” (SCHUCMAN, 2014, p. 88).

Outro exemplo sobre a constru¢dao da identidade racial, foi a situacdo vivenciada por
Antonio, professor entrevistado. Antonio passou a se identificar racialmente como negro apos,

de acordo com ele, ter ressignificado sua compreensdo sobre as relagdes raciais.

Carol: Como ¢ que vocé se define racialmente?

Antonio: Como eu me defino racialmente. Ah, entfo...Até eu fiz uma fala,
anteriormente, contigo, porque eu sempre me identifiquei como pardo, né, Carol?! E
depois que eu fui... que eu comecei a ler, que eu comecei a ir nesses cursos, eu fui
entender o porqué da palavra ‘pardo’, que ¢ uma tentativa do Estado de
embranquecimento (pra ndo dizer que € negro, né?!). Entdo, hoje eu entendo que eu
sou negro, mas ¢ claro que eu entendo porque que eu sou privilegiado, por qué? Por
eu ndo ser tAo negro quanto outros negros, pela minha negritude ser mais clara.
Entdo, eu entendo que eu tenho privilégios por conta disso, mas hoje eu me
identifico como negro, eu entendi que o ‘pardo’, ele ¢ uma tentativa de

33 De acordo com Nogueira (2006), enquanto nos Estados Unidos, por exemplo, o preconceito racial de
brancas(os) em relagdo as(aos) negras(os) ocorre seguindo a regra de hipodescendéncia ou preconceito “de
origem”, na qual uma pessoa ¢ classificada como negra se ela possui ascendéncia negra, independente de seus
tracos fenotipicos e identificagdo racial, no Brasil, o preconceito ¢ “de cor” ou “de marca”, ou seja, existe uma
relagdo entre aparéncia e classificagdo racial, na qual o preconceito se manifesta a partir da identificagdo de
tracos fisicos, gestos e sotaques.
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embranquecimento do Estado, de dizer: ‘ndo, nos ndo temos negros, mas nos temos
os brancos e os pardos’.

Antdnio se identifica como negro, mas suas(seus) alunas(os) negras(os), por exemplo,

ndo o classificam da mesma forma.

Carol: E como os teus alunos te veem? Como vocé se identifica pra eles? Se vocé ja
teve uma ocasido, que vocé ja se identificou pra eles, como eles reagiram?

Antonio: Eles ddo risada, porque eles olham assim... ‘ah, o professor ndo ¢é negro’.
Entdo, eu ja mostrei fotos da minha avo pra eles. O meu bisavo eu ndo tenho foto,
mas eu sei que o meu bisavd era negro, mesmo por parte de pai (o avd 14 do meu

pai).

Carol: E eles dizem que vocé é de que raga? Eles chegaram a dizer? Ou s6 dizem
que nao?

Antodnio: Nao, nunca chegaram, so6 dizem que ndo, que eu ndo sou negro.

Em outro contexto, entre pessoas brancas, Antonio aponta que também ¢ considerado
por elas como branco, pois testemunhou uma fala preconceituosa e concluiu que isso teria
ocorrido porque as pessoas brancas expressam mais confortavelmente o preconceito racial na

presenca de outras pessoas brancas.

Carol: Tinha pessoas negras, além de vocé, proximo?
Antonio: Nio, ndo tinha.
Carol: Por que que a pessoa se sentiu confortavel pra falar algo desse tipo?

Antonio: Porque as pessoas, elas sabem que aquilo é preconceituoso, entdo, se tem
um negro ali, “eu ndo vou falar”. Entende?!

Carol: Entdo, mas quer dizer que elas nio te viram como uma pessoa negra.

Antonio: Nio, ndo me viram como um negro. Exatamente.

No entanto, em um contexto no qual a diferenga de classe atravessa as classificagdes

raciais (FRANKENBERG, 2004), Antonio relatou que teve uma experiéncia racial diferente.

Carol: Vocé pode contar um pouco da sua histoéria? Qual ¢ a sua formagdo? Suas
dificuldades, conquistas - um pouco de sua trajetoria de vida até a sua chegada no
Projovem.

Anténio: Entdo, eu sou de familia humilde, familia pobre, eu me formei na
universidade com bolsa. Entdo, desde crianga, sempre fui apaixonado por Historia,
sabe?! Eu sempre dizia assim: ‘ah, eu quero ser professor!’. Entdo, na minha
adolescéncia, eu tive oportunidade de cursar o Ensino Médio. Eu cursei um ano em
escola particular, que eu fui bolsista, e 14 eu sofri preconceito, ‘ta?! Eu softi
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preconceito por ser pobre e por ser 0 negro no meio da turma, porque ndo tinha... A
maioria era branca mesmo, né?!

Carol: Entdo na tua sala. ..

Anténio Eu era o negro da sala.

Em resumo: Antoénio se identifica como negro, mas suas(seus) alunas(os) e colegas
brancas(os) de trabalho, professoras(es) como ele, ndo o identificam como negro. No entanto,
em um contexto de desigualdade social e hegemonicamente branco, ele ¢ identificado como
negro. Para definir sua identificacdo racial negra, Antdnio considerou sua ancestralidade, seu
contexto social e sua perspectiva politica frente ao debate das relacdes raciais no Brasil.

De acordo com Munanga (2019), de fato, existe um esforco dos movimentos negros
brasileiros para que as(os) miscigenadas(os) se solidarizem com a(0) negra(o) € rompam com
a ideia de uma identidade mestica, inventada pelo segmento branco para desmobilizar o grupo
negro e ratificar a ideologia do embranquecimento.

Sem duvida, o conceito de pureza racial, que biologicamente nunca existiu em
nenhum pais do mundo, se aplicaria muito menos ainda a um pais tdo mesticado
como o Brasil. No entanto, confundir o fato biologico da mesticagem brasileira (a
miscigenagdo) e o fato transcultural dos povos envolvidos nessa miscigenacéo com o
processo de identificagdo e de identidade, cuja esséncia ¢ fundamentalmente
politico-ideoldgica, é cometer um erro epistemologico notavel. Se, do ponto de vista
biologico e sociologico, a mesticagem e a transculturagdo entre povos que aqui se
encontram ¢ um fato consumado, a identidade é um processo sempre negociado e

renegociado, de acordo com os critérios ideologico-politicos e as relagcdes do poder
(MUNANGA, 2019, p. 102).

Os exemplos da Amanda e Antdnio demonstram como a experiéncia com o racismo ¢
um dos fatores essenciais no processo de identificagdo e classificacdo racial no Brasil,
especialmente entre as(os) “mesti¢as(os)”.

Neste sentido, a compreensao sobre os processos de formagao de identidades raciais e
sobre os aspectos sociais e culturais implicados no modo como ocorrem as classificagdes
raciais no Brasil, sdo fundamentais para a luta antirracista, pois, sdo a partir de dados
relacionados a identificagdo e a classificagdo racial, que politicas publicas sao elaboradas para
mitigar as consequéncias do racismo estrutural e institucional que assolam as populagdes
indigenas e negras.

Finalizo o capitulo ressaltando que, no Brasil, as teorias raciais e o racismo cientifico
ndo se limitaram a justificar a colonizagdo, a escravizacdo e os genocidios realizados pelos
povos europeus sobre as(os) africanas(os) e indigenas, mas também serviram como aportes

ideoldgicos e cientificos para a politica de branqueamento, institucionalizando a exclusdo, a
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violéncia e a opressdo sobre as pessoas negras e indigenas, ou seja, todo o conjunto de
praticas racistas que existem. Paralelo a este contexto construido e estruturado para manter o
racismo, um grupo “ndo racializado” vem passando por todos estes séculos se beneficiando,
simbolica e materialmente, com a desigualdade e mantendo sua identidade racial como
instrumento de poder e acesso a privilégios.

Atrelada a falsa ideia de raga estd a falsa ideia de superioridade branca, ambas
materializadas no racismo que constituiu o processo de formagdo social do Brasil para
garantir o privilégio branco, em detrimento de negras(os) e indigenas. Assim sendo, nao
existe mérito na trajetoria das pessoas brancas — conquistas individuais oriundas apenas de
muito trabalho, dedicagdo, inteligéncia e beleza — mas um conjunto de vantagens simbolicas e
materiais possibilitado pela branquitude, pela ideologia de branqueamento e pelo racismo.
Portanto, assim como as(os) negras(os) estdo condicionadas(os) a margem da sociedade por
serem negras(os), outro resultado do racismo sdo os privilégios as(aos) brancas(os)

condicionados pela branquitude.
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4 PERSPECTIVAS DECOLONIAIS E CRITICAS DA BRANQUITUDE

Neste capitulo apresento alguns elementos do conjunto de reflexdes criticas e
pesquisas dos Estudos Decoloniais e Estudos Criticos da Branquitude acerca da importancia
de fomentar debates cientificos que contribuam para o combate ao racismo.

Sobre os Estudos Decoloniais, destaco como este campo de discussdo tedrico-
metodologica vem fomentando a positivagdo de epistemologias que questionem criticamente
o projeto colonial/capitalista moderno forjado pelos brancos, enquanto extensdo do
colonialismo europeu, que impds aos territorios € populagdes dominadas, um padrao de ser,
de viver e saber pautado na cultura europeia. Este projeto racista e patriarcal, reconhecido
como colonialidade, incluiu a imposi¢ao da cultura europeia sobre todas as outras culturas nao
europeias, ndo brancas. O eurocentrismo ¢ responsavel, entre outros aspectos, pela imposi¢ao
da suposta ideia de que existe uma hierarquia entre os saberes produzidos pelas diferentes
culturas humanas, e de que o saber desenvolvido pela Ciéncia Moderna, dominada pelas(os)
brancas(os) europeias(us) e/ou sujeitas(os) eurocentradas(os), deve ocupar um lugar de
superioridade em relagdo aos saberes indigenas e afrocentrados, e universalizacdo do método
como os conhecimentos cientificos devem ser produzidos.

No mesmo sentido, busco ressaltar a historia e os principais elementos que compde o
escopo teodrico dos Estudos Criticos da Branquitude, que visa problematizar criticamente o
lugar ocupado pela identidade branca e pelas pessoas brancas na estrutura social racializada.
Enquanto campo cientifico, destaco sua contribui¢do para o debate racial e para o
antirracismo, apontando para o desvelamento de como a escravizagdo de populacdes negras e
indigenas, bem como o racismo, serviram para garantir um lugar de privilégios/vantagens

raciais para as pessoas classificadas como brancas.

4.1 Os Estudos Decoloniais e a ruptura com o eurocentrismo

No ensaio Discurso sobre o colonialismo, o poeta e politico de esquerda da Martinica,
Aimé Césaire, no ano de 1955, proferiu uma declara¢do contra o racismo no embalo das
vitoriosas lutas de libertacdo nacional nos paises colonizados, que ocorriam apds o término da
IT Guerra Mundial.

Para Césaire (2010), os principais governos imperialistas do mundo tentavam fazer

crer que, naquele momento, estava ocorrendo um conflito entre “civiliza¢dao” e “terrorismo”,
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quando, na realidade, este argumento tinha como objetivo desumanizar os povos para melhor

justificar a violéncia, o genocidio e o saque das riquezas dos territdrios conquistados.

O fato é que a civilizagdo chamada “europeia”, a civilizagdo “ocidental”, tal como
foi moldada por dois séculos de regime burgués, ¢ incapaz de resolver os dois
principais problemas que sua existéncia originou: o problema do proletariado e o
problema colonial. Esta Europa, citada ante o tribunal da “razdo” e ante o tribunal da
“consciéncia”, ndo pode justificar-se; ¢ se refugia cada vez mais em uma hipocrisia
ainda mais odiosa, porque tem cada vez menos probabilidades de enganar. A Europa
¢ indefensavel (CESAIRE, 2010, p. 15).

Na mesma logica, porém, ocupando um “lugar” diferente de Césaire, o filésofo e

escritor francés Jean-Paul Sartre, no ano de 1961, no Prefacio do livro Os condenados da

terra (FANON, 2005) direcionou seu argumento a todas(os) que, direta ou indiretamente,

beneficiam-se da relagdo colonial/imperialista.

Sabemos que ele [o Terceiro Mundo] ndo é homogéneo e que nele ainda se
encontram povos submetidos, outros que adquiriram uma falsa independéncia,
outros que lutam para conquistar a soberania, outros enfim que ganharam a liberdade
plena, mas vivem sob a ameaga constante de uma agressdo imperialista. Essas
diferencas nasceram da historia colonial, isto ¢, da opressdo. Aqui, a Metropole
contentou-se em pagar alguns feudais. Ali, dividindo para reinar, fabricou
inteiramente uma burguesia de colonizados. L4, teve dois proveitos: a colonia é ao
mesmo tempo de exploragdo e de povoamento. Assim, a Europa multiplicou as
divisdes, as oposicdes, forjou classes e as vezes racismos, tentou por todos os
expedientes provocar e ampliar a estratificagdo das sociedades colonizadas
(SARTRE, 2005, p. 26).

De fato, o psiquiatra Frantz Fanon, também martinicano, a partir de sua vivéncia na

militancia pela descolonizacao da Argélia, apontou no livro a seguinte constatacao a respeito

da colonizacao:

Esse mundo compartimentado, esse mundo cortado em dois é habitado por espécies
diferentes. A originalidade do contexto colonial é que as realidades econdmicas, as
desigualdades, a enorme diferenca dos modos de vida ndo conseguem nunca
mascarar as realidades humanas. Quando se percebe na sua imediatez o contexto
colonial, ¢ patente que aquilo que fragmenta o mundo é primeiro o fato de pertencer
ou ndo a tal espécie, a tal raga. Nas colOnias, a infraestrutura econdmica ¢ também
uma superestrutura. A causa ¢ consequéncia: alguém ¢é rico porque ¢ branco, alguém
¢ branco porque ¢ rico. [...] O servo é de uma esséncia diferente da do cavaleiro, mas
uma referéncia ao direito divino é necessaria para legitimar essa diferenca de status.
Nas coldnias, o estranho vindo de fora se imp6s com a ajuda dos seus canhdes e das
suas maquinas. A despeito da domesticagdo bem sucedida, apesar da apropriagdo, o
colono continua sempre sendo um estranho. Nao sdo nem as fabricas, nem as
propriedades, nem a conta no banco que caracterizam primeiramente a ‘“‘classe
dirigente”. A espécie dirigente ¢ primeiro aquela que vem de fora, aquela que ndo se
parece com os autoctones, “os outros” (FANON, 2005, p. 56).

Tanto o discurso de Césaire, de 1955, quanto a obra de Fanon, de 1961, ambos

testemunhos de contextos marcados pela violéncia e opressdo da colonizagdo, foram
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fundamentais para compreender os efeitos dela nos territorios e no processo de
desumanizagdo das(os) colonizadas(os), pois, tornaram-se referéncias pioneiras nos estudos
sobre as relagdes coloniais/imperiais.

De acordo com os estudos da antropdloga brasileira, Joyce Souza Lopes (2016),
atualmente, ha um conjunto de contribui¢des de diversas areas e campos do conhecimento que
compartilham a tentativa de teorizagao sobre as continuidades e descontinuidades das relagdes
coloniais/imperiais, sobretudo, as relagdes de poder colonial que permaneceram se
reproduzindo nas esferas econdmica, cultural, politica e epistémica, através da colonialidade.

No entanto, segundo a pesquisadora, ndo ha um acordo de principios neste conjunto de
contribuicdes tedricas. Na verdade, ha uma disputa na qual se destacam os estudos culturais,
subalternos (indianos e latino-americanos), pos-coloniais, decoloniais/descoloniais. Assim
sendo, as discussdes em torno das relagdes coloniais/imperiais, bem como a colonialidade,
nao podem ser universalizadas, pois, “estes estudos sdo antes uma busca, ou melhor, uma
disputa, pela constru¢ao de um paradigma sobre a colonialidade, que uma corrente tedrica ou
uma escola de pensamento coesa e disciplinada” (LOPES, 2016, p. 29).

Conforme apontado pelo socidlogo e intelectual peruano, Anibal Quijano (2009), para
os Estudos Decoloniais**, apesar do conceito de “colonialidade” estar vinculado ao
colonialismo, eles apresentam diferencas em suas definigdes e atribui¢cdes conceituais. O
colonialismo esta restrito a uma estrutura de dominacao/exploracao que controla politica e
economicamente os territorios colonizados, bem como o exercicio do controle sobre os
recursos de produgdo e trabalho das populacdes de diferente identidade, ndo estabelecendo,
necessariamente, relagoes racistas. Ja a colonialidade, refere-se a uma estrutura de dominagao
que se impde, também, na intersubjetividade; foi engendrada dentro do colonialismo, mas ¢
através da forga do capitalismo e da ideologia de classificagdo e hierarquizagdo racial/étnica
das populacdes, que ela exerce “poder e opera em cada um dos planos, meios e dimensoes,
materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana e da escala societal” (QUIJANO, 2009,
p. 73).

De acordo com Quijano (2005; 2009), a formagdo de relagdes sociais fundadas na
ideia de raca, produziu na América recém-colonizada, identidades sociais historicamente

novas — india(o), negra(o), mesti¢a(o) e, mais tarde, “espanhol” e “portugués”, se referindo a

34 “Suprimindo o ‘s’ para marcar uma distingdo com o significado de descolonizar em seu sentido classico. Deste
modo quer salientar que a intengdo ndo ¢ desfazer o colonial ou reverté-lo, ou seja, superar o momento colonial
pelo momento pos-colonial. A inteng@o ¢ provocar um posicionamento continuo de transgredir e insurgir. O
decolonial implica, portanto, uma luta continua” (WALSH, 2009, p. 14).
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si mesmos como brancos®’ - e passaram a ter conotagdo racial. As relagdes sociais se tornaram
relagdes de dominagdo e as identidades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis
sociais em conformidade as classificacdes raciais, estabelecidas durante a colonizacdo e
mantidas pela colonialidade para atender as necessidades do capitalismo. Ao novo universo de
relagdes intersubjetivas de dominagao foi atribuido o codinome “modernidade”.

Neste sentido, “as visdes de mundo nao podem ser sustentadas apenas pela virtude do
poder” (MALDONADO-TORRES, 2019, p. 42), e foi preciso, paralelamente, que a
colonialidade construisse a ideia de que as(os) colonizadas(os) ndo possuiam capacidades
cognitivas para produzir saberes validos (colonialidade do saber) e virtudes subjetivas que
as(os) possibilitem elaborar concepgdes sobre si mesmas(os) € sobre o mundo (colonialidade
do ser), pois, foram classificadas(os) pelas(os) colonizadoras(es) como primitivas(os),
inferiores e subalternas(os), por conta da cor e/ou raizes ancestrais (/bidem).

De acordo com o filésofo e professor porto-riquenho, Nelson Maldonado-Torres
(2019), considerando as reflexdes de Frantz Fanon, o projeto colonialidade/modernidade se
organiza e opera sistematicamente sob a logica colonial de desumanizacao das(os) sujeitas(os)
e populagdes, em trés dimensdes: na colonialidade do poder, na colonialidade do ser e na
colonialidade do saber. Para este autor, estas dimensdes tornam as(os) sujeitas(os) produtos e
geradoras(es) da estrutura social e cultural. Ou seja, as(os) colonizadas(os) ndo sao apenas
elementos centrais na constitui¢ao do ser, poder e saber, mas também, a conexao entre essas
dimensdes. Portanto: “O sujeito ¢ campo de luta e um espago que deve ser controlado e
dominado para que a coeréncia de uma dada ordem e visdo de mundo continue estavel”
(Ibidem, p. 43).

A partir desta perspectiva, tornou-se prioridade no campo dos Estudos Decoloniais o
que Maldonado-Torres (2019) denominou de giro decolonial, compreendido como um
posicionamento critico voltado para a destruicao da colonialidade, através do rompimento de
vinculos com a racionalidade/modernidade e com o poder ndo constituido na decisdo livre de

pessoas livres.

Como projeto inacabado, o giro decolonial requer uma genealogia que mostre seus
varios momentos através da historia juntamente com uma fenomenologia, ambas
como parte de sua analitica. Outra parte dessa analitica consiste na identificagdo do
giro decolonial no ambito do saber, poder e ser. As teses restantes capturam
diferentes expressoes da atitude decolonial e do giro decolonial em cada um desses

35 0 ndo uso pela inflexdo de género em referéncia ao “espanhol” e “portugués” € para enfatizar a hegemonia do
patriarcado no periodo da colonizagao.
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niveis. Com amor e raiva, o condenado emerge como um pensador, um
criador/artista, um ativista. Eu ndo pretendo reduzir o saber ao pensamento, o ser a
arte ¢ o poder ao ativismo, mas eu penso que a predominancia usual destas
principais areas na luta contra a colonizagdo pode ser explicada parcialmente pelas
relagdes proximas delas com cada uma das dimensodes basicas da colonialidade:
saber, poder e ser. A decolonialidade, portanto, tem a ver com a emergéncia do
condenado como pensador, criador e ativista e com a formagdo de comunidades que
se juntem a luta pela descolonizagdo como um projeto inacabado (/bidem, p. 46).

O giro decolonial consiste na ideia de que as(os) sujeitas(os) condenadas(os) se
posicionem diante da colonialidade e selem um compromisso com o que o socidlogo porto-
riquenho, Ramén  Grosfoguel (2008), denominou de corpo-politica do conhecimento:
comunicando as questdes criticas a partir da experiéncia vivida; revivendo sentidos que visam
conectar a decolonialidade da espiritualidade a decolonialidade do ser, unificando saber,
poder e ser; suspendendo a logica de reconhecimento por parte das instituigdes colonizadoras;
renunciando as instituigdes e praticas que mantém a modernidade/colonialidade; buscando a
emergéncia de sujeitas(os) libertas(os) como agentes de mudanga, que pensam, criam € agem,
de forma integrada; e renunciando aos sistemas de valores que humilham, matam, exotizam,
estereotipam e desqualificam as pessoas que podem perturbar e desestabilizar a colonialidade
do saber, poder e ser (MALDONADO-TORRES, 2019).

No ambito da colonialidade do saber, no projeto de dominacao da “modernidade”, foi
imposto uma perspectiva de conhecimento e de producao de conhecimento que se tornou
hegemonica dentro do universo intersubjetivo do padrao mundial do poder, reconhecida como

eurocentrismo (QUIJANO, 2005).

O eurocentrismo ndo € exclusivamente, portanto, a perspectiva cognitiva dos
europeus, ou apenas dos dominantes do capitalismo mundial, mas também do
conjunto dos educados sob a sua hegemonia. E embora isso implique um
componente etnocéntrico, este ndo o explica, nem ¢ a sua fonte principal de sentido.
Trata-se da perspectiva cognitiva durante o longo tempo do conjunto do mundo
eurocentrado do capitalismo colonial/moderno e que naturaliza a experiéncia dos
individuos neste padrio de poder. Ou seja, fa-las entender como naturais,
consequentemente como dadas, ndo susceptiveis de ser questionadas (Idem, 2009, p.
74).

Assim sendo, para Quijano (2009), a colonialidade impds uma perspectiva
hegemonica de/na relagdo com o mundo, na qual o conhecimento eurocéntrico passou a ser
reconhecido como o “saber universal”, forjado e admitido no conjunto do mundo capitalista
como a unica racionalidade vélida.

A racionalidade, a neutralidade e a objetificacdo de tudo considerado ndo ocidental,
ndo europeu, ndo branco, ndo heteronormativo, foram pautadas na crenga eurocéntrica de que

estes seriam os critérios para validar o saber em diferentes sociedades, independente e
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indiferentemente as dimensdes culturais étnicas e as relagdes de género e sexualidade entre
as(os) sujeitas(os) que constituem essas sociedades colonizadas.

Para Porto-Gongalves (2005), o legado do eurocentrismo foi impedir a produgdo de
conhecimentos a partir do pensamento critico das(os) sujeitas(os)
discriminadas(os)/inferiorizadas(os), pois impds o padrao de pensamento ¢ a visdo de mundo
ocidental do ponto zero*® (GROSFOGUEL, 2007), como se ndo existissem conhecimento e
histéria em outros tempos e lugares fora da Europa’’, conforme apresentado na citagio
extraida da obra Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime, do filosofo prussiano

que influenciou geragdes posteriores de intelectuais e cientistas, Immanuel Kant (1993):

Os negros da Africa ndo possuem, por natureza, nenhum sentimento que se eleve
acima do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um tnico exemplo
em que um negro tenha mostrado talentos, e afirma: dentre os milhdes de pretos que
foram deportados de seus paises, ndo obstante muitos deles terem sido postos em
liberdade, ndo se encontrou um Unico sequer que apresentasse algo grandioso na arte
ou na ciéncia, ou em qualquer outra aptiddo; ja entre os brancos, constantemente
arrojam-se aqueles que, saidos da plebe mais baixa, adquirem no mundo certo
prestigio, por forca de dons excelentes. Tao essencial ¢ a diferencga entre essas duas
racas humanas, que parece ser tdo grande em relacdo as capacidades mentais quanto
a diferenca de cores. A religido do fetiche, tdo difundida entre eles, talvez seja uma
espécie de idolatria, que se aprofunda tanto no ridiculo quanto parece possivel a
natureza humana. A pluma de um péssaro, o chifre de uma vaca, uma concha, ou
qualquer outra coisa ordindria, tdo logo seja consagrada por algumas palavras,
tornam-se objeto de adoracdo e invocagdo nos esconjuros. Os negros sdo muito
vaidosos, mas a sua propria maneira, e tdo matraqueadores, que se deve dispersa-los
a pauladas (KANT, 1993, p. 69).

A colonialidade, através do eurocentrismo, hierarquizou os saberes — assim como fez
com 0s povos — mas, primeiramente, usurpou e excluiu conhecimentos através de seu projeto

colonial de saber: a Ciéncia Moderna.

Que o Ocidente inventou a ciéncia. Que somente o Ocidente sabe pensar; que nos
limites do mundo ocidental comega o tenebroso reino do pensamento primitivo, o
qual, dominado pela nogdo de participagdo, incapaz de logica, é o protdtipo mesmo
do falso pensamento. [...] Restam alguns fatos menores que resistem, a saber: a
invencdo da aritmética e a geometria pelos egipcios; o descobrimento da astronomia
pelos assirios; o nascimento da quimica entre os arabes; a apari¢do do racionalismo
no seio do Isla em uma época na qual o pensamento ocidental tinha uma aparéncia
furiosamente pré-logica (CESAIRE, 2010, p. 70).

36 “Termo cunhado pelo filosofo colombiano Santiago Castro-Gomez (2003). O ‘ponto zero’ é o ponto de vista
que se esconde e, escondendo-se, coloca-se para 14 de qualquer ponto de vista, ou seja, ¢ o ponto de vista que se
representa como ndo tendo um ponto de vista. E esta visdo através do olhar de deus que esconde sempre a sua
perspectiva local e concreta sob um universalismo abstrato” (GROSFOGUEL, 2008, p. 46).

37 Cabe ressaltar que “Europa”, neste contexto, ¢ o nome de uma metafora, que se refere a tudo o que se
estabeleceu como “uma expressdo racial/étnica/cultural da Europa, como um prolongamento dela, ou seja, como
um carater distintivo da identidade ndo submetida a colonialidade do poder” (QUIJANO, 2009, p. 75).
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De acordo com a historiadora e pesquisadora mogambicana Maria Paula Meneses
(2014), a ideia sobre a ciéncia como dadiva com a qual os poderes imperiais ocidentais,
especialmente o europeu, haviam presenteado as suas colonias, ¢ parte fundamental do
discurso sobre a missdo civilizadora. Esse discurso estd na base da justificacdo da relagdo
colonial capitalista, que procurou sempre se legitimar pela versdo colonial da gramatica da
modernidade.

A criacdo da alteridade como espaco primitivo, com saberes inferiores, foi o
contraponto da exigéncia colonial de transportar a civilizacdo ¢ a sabedoria para
povos vivendo nas trevas da ignorancia. Essa doutrina estd na base da relagdo de
poder-saber do moderno pensamento cientifico, relagdo que opera pela permanente
imposi¢ao de um pensamento abissal que divide o mundo em duas partes (Santos,
2007, p. 46-47): o mundo moderno ocidental, de um lado, ¢ os “outros” espacos,
coloniais, da tradi¢do, dos primitivos, do “outro” lado. As realidades que ocorriam
no espago colonial ndo comportavam as normas, os conhecimentos, as técnicas
aceitas no velho mundo civilizado. Com um golpe magico de poder, conhecimentos

e experiéncias existentes do outro lado da linha transformaram-se em saberes locais,
tradicionais, circunscritos (MENESES, 2014, p. 92).

No entanto, a Ciéncia Moderna, para atender as necessidades cognitivas do
capitalismo (SANTOS, MENESES, 2010) e, sustentada pela imposi¢ao de uma classificagao
racial/étnica da populacao do mundo (QUIJANO, 2009), alcangou sua pretensa universalidade
por meio da intervengdo epistemoldgica, com base na forca exercida pela colonialidade
imposta aos povos e culturas nao ocidentais e nao cristdos, durante e apos o periodo de
colonizagao.

A epistemologia, enquanto um projeto filoséfico preocupado com qualquer
conhecimento valido, passou a determinar questdes que merecem atengao (temas), analises e
explicacdes de fendmenos, considerando paradigmas e conducdo de pesquisas (métodos)
definidas apenas para consolidar conhecimentos supostamente “verdadeiros”, produzidos por
quem se pode “acreditar” e “confiar” — “mas quem define quais perguntas merecem ser feitas?
Quem as estd perguntando? Quem as estd explicando? E para quem as respostas sdo
direcionadas?” (KILOMBA, 2019, p. 54).

A epistemologia se tornou indissocidvel da Ciéncia Moderna, validando apenas um
conhecimento — o cientifico. Esta alianca possibilitou a emergéncia de uma epistemologia
eurocéntrica, agraciada por uma geopolitica de conhecimento (DUSSEL, 1977,
GROSFOGUEL, 2008) que atuou e vem atuando sobre as populagdes e conhecimentos
afrocentrados, afrodiasporicos e indigenas através do genocidio étnico e cultural

(NASCIMENTO, 1978).
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A hegemonia desta epistemologia foi construida para atender aos interesses
geopoliticos de dominagdo cultural, em que todos os conhecimentos produzidos pelas(os)
sujeitas(os) e populacdes submetidas a colonizagdo e a colonialidade foram descredibilizados
e suprimidos através do genocidio étnico e cultural, eliminando corpos producentes e
excluindo conhecimentos.

Tais violéncias, segundo Grosfoguel (2008), atuaram em beneficio de politicas
identitarias das(os) brancas(os) ocidentais e suas produg¢des de conhecimento foram
consideradas como as unicas legitimas e capazes de ser “universais” e “verdadeiras”. De
acordo com o filosofo e professor beninense Paulin J. Hountondji (2010), por exemplo, €
possivel identificar a inferiorizagdo dos conhecimentos ndao ocidentais (ndo brancos),
especificamente os produzidos no continente africano, quando existe uma presenga maciga de
temas de pesquisa do interesse do publico ocidental e quando se impde a exclusividade das
linguas europeias como Unicos veiculos de expressdo cientifica, refor¢ando a alienagdo e
fomentando discussdes verticais.

Critica semelhante ja havia sido feita por Abdias Nascimento, a partir do contexto
brasileiro, ao denunciar a falta de acesso das populagdes negras ao aprendizado e treinamento
de linguas estrangeiras, limitando a participacdo destas nas discussdes do seu proprio
interesse: “Quem sao aqueles que normalmente participam de encontros internacionais? Os
brasileiros de origem europeia, das classes média e alta, os Uinicos que possuem 0s meios
econOmicos para a aquisi¢ao da habilidade e educagdo linguistica” (NASCIMENTO, 2019, p.
71).

Como se ndo bastasse a exclusdo de conhecimentos e de sujeitas(os) produtoras(es) de
conhecimentos, para Grosfoguel (2008), a producdo cientifica ¢ fomentada por pesquisas nas
quais brancos tornam ndo brancas(os) objetos do conhecimento, assumindo-se a si mesmos
como observadores neutros, ndo situados em nenhum espago e nem corpos>°. Nesta relagio,
nao ha espaco para pesquisas “dos” e “junto aos” grupos €tnico-raciais, mas apenas “sobre”

eles.

3 0O ndo uso pela inflexdo de género ao se referir ao “branco pesquisador” ¢ para enfatizar, também, o
patriarcado na atividade cientifica — assim como brancos estudavam ndo brancos, homens também estudavam as
mulheres e as colocavam no lugar do objeto do conhecimento. No entanto, em concordancia ao que foi apontado
por Lopes (2016), o perfil dos principais autores que constituem o Grupo de Estudos Decoloniais traz,
justamente, a visualizag@o da contradi¢do exposta sobre a sua posicdo, pois ndo foge dos “padrdes seculares de
quem produz ciéncia: homens brancos, ou uma espécie de classe média intelectual letrada, privilegiados do
poder colonial capitalista, masculinizado, branqueado e heterossexualizado” (Ibidem, p. 25).
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Neste sentido, Kilomba (2019) defende a valorizagdo de uma epistemologia que
inclua o pessoal e o subjetivo como parte de uma producdo de conhecimento também valida,
pois,

[...] todas/os nds falamos de um tempo e lugar especifico, de uma historia e uma
realidade especificas — ndo ha discursos neutros. Quando académicas/os brancas/os
afirmam ter um discurso neutro ¢ objetivo, ndo estdo reconhecendo o fato de que
elas e eles também escrevem de um lugar especifico que, naturalmente, ndo € neutro
nem objetivo ou universal, mas dominante. E um lugar de poder (Ibidem, p. 58).

A necessidade de reconhecer a corrompida relacdo entre a epistemologia e o
conhecimento cientifico eurocentrado exige uma revisdo sobre a historia da Ciéncia Moderna,
a forma como se produziu e produz os conhecimentos no contexto de colonialidade e qual o
papel da educacdo das ciéncias, tanto na manutengdo do eurocentrismo quanto para uma
possivel ruptura com este mecanismo de controle e poder sobre a (re)produgdo cultural e
cientifica.

Os autores que se dedicaram a uma andlise da Ciéncia Moderna (p. ex.: Thomas Kuhn,
Gaston Bachelard, Imre Lakatos, Karl Popper, Paul Feyerabend, entre outros) trouxeram
contribui¢des significativas para refletir sobre a Natureza da Ciéncia*’, considerando diversas
perspectivas. Esta riqueza de pontos de vista permitiu real¢ar diferentes aspectos da pratica
cientifica e contribuiram para compreender a ciéncia como uma atividade humana, construida
socialmente.

No entanto, a hegemonia da Ciéncia Moderna, infelizmente, ndo foi questionada entre
os dedicados aos estudos sobre a Natureza da Ciéncia, especialmente porque foi essa
hegemonia que marcou a historia de violéncia e opressao contra africanas(os) no continente e

0 assim como contra mulheres, povos indigenas e homossexuais. Ou seja, ha de

na diaspora*
considerar que o desenvolvimento da Ciéncia Moderna ocorreu estruturado no capitalismo, no
racismo e no patriarcado, ou talvez que estes sejam seus elementos constitutivos,
“naturalizados” pelos consensualistas.

De todo modo, o argumento consensual sobre a Natureza da Ciéncia, o qual afirma

que as “concepcdes filosoficas, religiosas, culturais, éticas do investigador, assim como o

contexto historico, cultural, social nos quais se desenvolve a ciéncia, influenciam o seu

3 O conceito de Natureza da Ciéncia engloba uma variedade de aspectos sobre o que é a ciéncia, seu
funcionamento interno e externo, como constréi e desenvolve o conhecimento que produz, os métodos que usa
para validar esse conhecimento, os valores envolvidos nas atividades cientificas, a natureza da comunidade
cientifica, os vinculos com a tecnologia, as relagoes da sociedade com o sistema tecnocientifico e vice-versa, as
contribui¢des desta para a cultura e o progresso da sociedade (VASQUEZ et al. 2008, p. 34).

40 “Didspora se refere a um deslocamento ou dispersdo, geralmente forgada, de grupos de pessoas. Nesse caso, a
diaspora africana se refere ao fenomeno da imigracdo forcada de parte da populagio da Africa, levada para
paises que faziam uso da mao de obra escrava” (EDDO-LODGE, 2019, p. 24).
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trabalho desde os tempos mais remotos” (PEDUZZI; RAICIK, 2016, p. 15), ndo se aplica
para considerar que as atividades cientificas foram, por muito tempo, permeadas por
concepgoes filosoficas, religiosas, culturais e éticas racistas, machistas e de interesse
exclusivo do eurocentrismo.

Da mesma forma, a premissa na qual se afirma que a Ciéncia ¢ socialmente construida,
numa perspectiva historica (GIL-PEREZ et al, 2001; MARTINS, 2015; PEDUZZI; RAICIK,
2016), também nao inclui o fato de que houve (ha) uma corpo-politica de conhecimento que
valida apenas o que ¢ produzido ou referendado pelos canones eurocéntricos, balizando a
producdo académica nas institui¢des de pesquisa e ensino, conforme apontado por Laborne
(2014). Por fim, e no mesmo sentido, lamentavelmente (ndo ingenuamente), as rupturas e
mudancas de paradigmas que apresentaram novas perspectivas tedricas ao longo da historia
da Ciéncia Moderna (KUHN, 1971) ndo foram tdo revolucionarias para romper com o
eurocentrismo da ciéncia e as desigualdades na atividade cientifica.

Portanto, a supervalorizagdio da ciéncia europeia € um ato racista e
epistemologicamente genocida, pois, especificamente no campo das Ciéncias da Natureza,
Exatas e suas Tecnologias — medicina, biologia, matematica, fisica, quimica e engenharias —
existem estudos, pesquisas e inventos africanos, afrodiasporicos e indigenas que contribuiram
para avangos cientificos, econOmicos € ambientais em diferentes partes do mundo
(FRANCISCO JUNIOR, 2008; VERRANGIA, 2009; ROSA, 2015; BENITE, AMAURO,
2017; SILVA, PINHEIRO, 2019).

O eurocentrismo ndo ¢ exclusivamente a perspectiva cognitiva das(os) europeias(us),
mas de todas(os) aquelas(es) socializadas(os) sob a sua hegemonia, conforme aponta os
Estudos Decoloniais, pois universaliza as experiéncias das(os) sujeitas(os) a partir desta visdo
e produgdo de conhecimento, entendo-as como supostamente “naturais” e inquestionaveis.
Assim sendo, existe uma estreita relagdo entre a ideologia de superioridade branca e o projeto
colonial do saber, tendo em vista que € através do eurocentrismo que ocorre a reprodugdo da
ideia de padroniza¢do da humanidade a partir de um “modelo branco” de ser, viver e pensar.

Em pesquisas realizadas por Laborne (2014; 2017), sobre a produgao do conhecimento
académico no Brasil, a autora defende que a reflexdo atual sobre a branquitude ndo pode
prescindir de uma discussdo global sobre as relagdes raciais que articula o processo de
dominagdo colonial e a constru¢do da perspectiva eurocentrada de mundo. Assim sendo, a
branquitude se articula nas institui¢des educacionais para manter seus privilégios simbolicos e

materiais, bem como o padrdo colonial e eurocéntrico de compreender e explicar os
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fendomenos, sobretudo aqueles que questionam sua centralidade como (re)produtora de

conhecimento valido e descentralizam sua epistemologia.

4.2 Aspectos decoloniais dos Estudos Criticos da Branquitude

De acordo com Schucman (2012), os Estudos Criticos da Branquitude surgem de
forma mais estruturada nos Estados Unidos na década de 1990, especificamente quando os
estudos sobre raca e racismo mudaram seu enfoque, deslocando a centralidade das discussoes
raciais para as(os) sujeitas(os) brancas(os) — até aquele momento, “desracializadas(os)” nos
debates académicos.

O objetivo da nova abordagem, segundo Silva (2017), partiu da necessidade de
analisar o papel da identidade racial branca enquanto elemento ativo nas relagdes raciais em
sociedades marcadas pelo colonialismo europeu, visando compreender e superar os efeitos da
branquitude nas relagdes sociais contemporaneas. Assim sendo, a branquitude deve ser
interpretada como elemento resultante do projeto colonizador que configurou a estrutura de
poder mundial durante o século XX, apesar do sucesso dos movimentos anticolonialistas de
libertagao, e que “legou determinada configuracao as subjetividades de individuos e orientou
lugares sociais para brancos e nao brancos” (/bidem, p. 23).

No entanto, na genealogia dos estudos sobre a branquitude, entre os primeiros
estudiosos estd o socidlogo, historiador, fildsofo e ativista politico estadunidense W.E.B. Du
Bois. Segundo Schucman (2012), Du Bois retratou a(o) branca(o) apresentando elementos que
caracterizam os significados sociais de ser branca(o) e suas relacdes com a falsa ideia de
superioridade racial, desdobrando-se em desigualdades sociais e vantagens raciais na estrutura
social racializada.

Uma obra importante de Du Bois, de acordo com Schucman (2012), foi o livro Black
Reconstruction in the United States, de 1935, na qual o autor analisou a classe trabalhadora
branca estadunidense no século XIX em comparagdo a classe trabalhadora negra. A principal
conclusdo dos estudos foi a constatagdo da aceitagdo do racismo por parte das(os)
trabalhadoras(os) brancas(os) como uma forma de se beneficiarem com os acessos a bens
materiais e simbodlicos que as(os) negras(os) ndo podiam compartilhar, aproximando-as(os),
desta maneira, as(aos) brancas(os) de outras classes sociais e segregando os espacos publicos

e os direitos em relagdo as(aos) trabalhadoras(es) negras(os).
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O racismo dos brancos aparece no trabalho de Du Bois como uma forma de o
trabalhador branco buscar posi¢des de status que nao conseguiria, caso reconhecesse
todos os trabalhadores como iguais, bem como uma forma de se alienar a condi¢do
de classe explorada na qual se encontravam (SCHUCMAN, 2012, p. 19).

Frantz Fanon, enquanto um dos primeiros intelectuais a pensar sobre as relagdes
culturais na colonizagdo, também contribuiu para as primeiras problematizag¢des da identidade
racial branca. Em seu livro, Pele negra, mascaras brancas, de 1952, segundo Cardoso (2010),
Fanon defende o argumento de abolicdo da raca através da libertagdo da(o) branca(o) dos
significados sociais atribuidos a brancura e da(o) negra(o) de sua negrura, pois, “a identidade
racial seria um encarceramento que obstaculizava a pessoa de chegar e gozar sua condicao
humana” (Ibidem, p. 608). Além disso, segundo Schucman (2012), Fanon foi o primeiro a
pensar o racismo nao apenas como uma manifestacao individual, mas sim como cultural —
aspecto reconhecido atualmente na compreensao do racismo estrutural.

Outro ativista, destacado por Cardoso (2010) na histéria dos Estudos Criticos da
Branquitude, foi o sul-africano Steve Biko, que, entre 1960 e 1970, refletiu a respeito do lugar
de vantagens raciais ocupado pelas pessoas brancas em seu pais, enquanto lutava contra o
racismo estrutural. Segundo Cardoso (2010), para Biko, assim como pessoas brancas nao se
identificam como cor-de-rosa, amarelas ou palidas, as pessoas negras nao deveriam ser
classificadas pela sua cor de pele — marrom —, tendo em vista que a classificagdo pela cor nao
dirime o racismo — que ¢ pautado na classificacao de raga.

O tunisiano Albert Memmi também tem destaque no pioneirismo das discussoes sobre
a branquitude, através da obra Retrato do colonizado precedido pelo retrato do colonizador,
de 1957, pois, destacou a importancia de analisar a relagdo opressor/oprimido, ou seja, a
investigacdo e andlise sobre a identidade racial branca e o papel exercido pela(o) branca(o)
num contexto de desigualdade racial (CARDOSO, 2010; SCHUCMAN, 2012).

No Brasil, o destaque ¢ para o socidlogo Guerreiro Ramos, através da publicagdo do
artigo “A patologia do ‘branco’ brasileiro”, de 1957, na qual o autor aponta que o racismo e o
ideal de beleza e estética brancas foram os responsaveis pela producdo de significados
estéticos e culturais negativos em relagdo aos negros e as negras. A tese central defendida por
Ramos (1995) ¢ que a(o) branca(o) brasileira(o), principalmente as(os) de origem nortista e
nordestina, ndao reconhece sua condicdo étnica efetiva, ‘“utilizando-se de mecanismos
psicoldgicos compensatorios do que julga ser inferioridade” (RAMOS, 1995, p. 225).

Assim, para o autor, a patologia do “branco” brasileiro consiste em que, apesar de a
grande maioria destes ter ascendéncia miscigenada cultural e biologicamente com os
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negros, este é um fator negado por eles. E exatamente por isso que, no titulo do
artigo, a palavra “branco” aparece entre aspas, pois o autor sustenta que no Brasil
dificilmente existe branco puro, que seria aquele sem nenhuma mistura cultural e/ou
biologica com o negro e a cultura afro-brasileira. A patologia entdo seria o fato de
que o branco brasileiro considera vergonhosas sua ancestralidade e cultura negras,
enaltecendo a cultura europeia/branca, da qual ndo faz inteiramente parte
(SCHUCMAN, 2012, p. 21).

Os autores mencionados marcam historicamente a relevancia da corpo-politica do
conhecimento (GROSFOGUEL, 2008) voltados para projetos de decolonialidade, pois,
desloca as(os) nao brancas(os) do lugar da(o) “outra(o)”, da(o) “exotica(o)”, para discutir as
relagdes étnico-raciais, questionar os pape€is atribuidos as identidades raciais na estrutura
social racista e analisar os impactos materiais e subjetivos dessas atribuicdes para a vida de
outros homens e mulheres negras. A contribuicdo destes e de outras(os) estudiosas(os)
negras(os) para o desenvolvimento do campo dos Estudos Criticos da Branquitude, aponta
para uma de suas inquietacdes fundamentais: “a garantia e perpetuagdo de privilégios
estruturais e simbolicos para o grupo das(os) brancas(os)” (LABORNE, 2017, p. 93).

Segundo Laborne (2017), algumas e alguns pesquisadoras(es) estadunidenses e
britanicas(os), no periodo inicial do desenvolvimento dos Estudos Criticos da Branquitude,
demarcado na década de 1990, posteriormente, vieram influenciar as pesquisas desenvolvidas
no Brasil, especialmente: Richard Dyer, David Roediger, Cheryl L. Harris, Theodore W.
Allen e Ruth Frankenberg.

No Brasil, de acordo com Cardoso (2008), os estudos sobre branquitude emergiram de
forma sistematica a partir do ano 2000, principalmente nas areas da sociologia, psicologia
social e comunicagdo social. Entre as(os) primeiras(os) pesquisadoras(es), estao: Edith Piza,
César Rossato, Veronica Gesser, Maria Aparecida Bento ¢ Liv Sovik.

De acordo com Silva (2017), ndo ¢ simples definir o conceito de branquitude, assim
como definir o que ¢ ser branca(o). Mas, para a pesquisadora Liv Sovik (2004):

[...] ser branco exige pele clara, feicdes europeias, cabelo liso; [...] ser branco no
Brasil ¢ uma fung¢do social e implica desempenhar um papel que carrega em si uma
certa autoridade ou respeito automatico, permitindo transito, eliminando barreiras.
Ser branco ndo exclui ‘ter sangue negro’. Quanto ao elemento indigena ele aparece
de vez em quando, discursivamente, como fator de complexidade que toca a historia

e a identidade nacional na mesma medida em que afeta a heranca genética brasileira
— quase nunca a cultural — de brancos e também de negros” (SOVIK, 2004, p. 366).

Neste sentido, Schucman (2014) alerta que a categoria “branco” € controversa e pode
diferir entre os sujeitos, dependendo do lugar e do contexto histérico, conforme ja apontado

na discussdo sobre branquitude e branqueamento no Brasil.
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Portanto, ¢ importante perceber que brancura difere de branquitude. A brancura sao
as caracteristicas fenotipicas que se referem a cor da pele, tragos finos e cabelos lisos
de sujeitos que, na maioria dos casos, sdo europeus ou ecuro-descendentes. Posto
isso, ¢ importante pensar que os sujeitos brancos ndo tém em sua esséncia uma
identificagdo com a branquitude, mas, processos psicossociais de identificagdo
(SCHUCMAN, 2014, p. 169).

Ja a branquitude, de acordo com Bento (2002), corresponde ao conjunto de
caracteristicas que definem a identidade da(o) branca(o) e o seu reconhecimento de que existe
uma caréncia negra, porém, sem a percepcao do privilégio da brancura. Conforme
complementado pela antropologa Valéria Ribeiro Corossacz (2014), esse mecanismo de nao
percepcdo do privilégio representa a falta de consciéncia ou a consciéncia parcial das
consequéncias da propria condi¢do de branca(o), que se exprime através da incapacidade de
descrever o que implica ser classificada(o) como branca(o). Em outras palavras, a falta de
consciéncia ou a consciéncia parcial sobre a propria brancura em uma sociedade racializada ¢
0 que acaba contribuindo para acondicionar a(o) sujeita(o) branca(o) a branquitude.

A branquitude, conforme apontado por Schucman (2012), também corresponde a
pequenas técnicas, procedimentos, fendmenos e mecanismos que invisibilizam,
“naturalizam”, normalizam e sugerem neutralidade em torno da identidade racial branca. O
intuito, consciente ou ndo, ¢ manter uma estrutura social que privilegia as(os) sujeitas(os)
brancas(os), bem como o grupo branco, e exclui, discrimina, silencia e violenta sujeitas(os)
negras(os) e indigenas, bem como seus respectivos grupos. Portanto, Silva (2017),
compreende, também, que:

[...] a branquitude ¢ um construto ideoldgico, no qual o branco se vé e classifica os
ndo brancos a partir de seu ponto de vista. Ela implica vantagens materiais e
simbolicas aos brancos em detrimento dos no brancos. Tais vantagens sdo frutos de
uma desigual distribui¢cdo de poder (politico, econdmico e social) e de bens materiais
e simbolicos. Ela apresenta-se como norma, ao mesmo tempo em que como
identidade neutra, tendo a prerrogativa de fazer-se presente na consciéncia de seu

portador, quando é conveniente, isto €, quando o que estd em jogo ¢ a perda de
vantagens e privilégios (Ibidem, p. 27).

Apesar de cada sujeita(o) perceber de forma diferente os significados da identidade
racial branca, conforme apontado por Schucman (2014, p. 69), “cada um se torna branco e
exerce o poder da branquitude de uma maneira, entrecruzando sempre com outros aspectos
relacionados a classe, género, historia de vida etc.”.

Conforme os estudos de Frankenberg (2004) e Schucman (2012), a branquitude deve

ser pensada, portanto, em suas localizacdes nas sociedades, especialmente naquelas
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estruturadas na dominagdo. No entanto, Frankenberg (2004) apresenta algumas caracteristicas

globais relativas a branquitude:

1. A branquitude ¢ um lugar de vantagem estrutural nas sociedades estruturadas na
dominagdo racial.

2. A branquitude ¢ um ‘ponto de vista’, um lugar a partir do qual nos vemos e
vemos os outros*! e as ordens nacionais e globais.

3. A branquitude é um /ocus de elaboragdo de uma gama de praticas e identidades
culturais, muitas vezes ndo marcadas e ndo denominadas, ou denominadas como
nacionais ou ‘normativas’, em vez de especificamente raciais.

4. A branquitude ¢ comumente redenominada ou deslocada dentro das
denominagdes étnicas ou de classe.

5. Muitas vezes, a inclus@o na categoria ‘branco’ é uma questao controvertida e, em
diferentes épocas e lugares, alguns tipos de branquitude sdo marcadores de fronteiras
da propria categoria.

6. Como lugar de privilégio, a branquitude ndo ¢ absoluta, mas atravessada por uma
gama de outros eixos de privilégio ou subordinacdo relativos; estes ndo apagam nem
tornam irrelevantes o privilégio racial, mas modulam ou modificam.

7. A branquitude é produto da histéria e ¢ uma categoria relacional. Como outras
localizagdes raciais, ndo tem significado intrinseco, mas apenas significados
socialmente construidos. Nessas condigdes, os significados da branquitude tém
camadas complexas e variam localmente e entre locais; além disso, seus significados
podem parecer simultaneamente maleaveis e inflexiveis.

8. O carater relacional e socialmente construido da branquitude ndo significa,
convém enfatizar, que esse e outros lugares raciais sejam irreais em seus efeitos
materiais e discursivos (FRANKENBERG, 2004, p. 312).

A partir dos estudos da psicologa e pesquisadora brasileira, Edith Piza, em 1998, sobre
como as escritoras brancas elaboram as personagens femininas negras a partir de estereotipos
criados pela cultura patriarcal e branca, Bento (2014a) destaca outros elementos da

branquitude, no contexto brasileiro. Entre eles, estao:

- algo consciente apenas para as pessoas negras [e indigenas];

- ha um siléncio em torno da raga, ndo ¢ um assunto a ser tratado;

- araga ¢ vista ndo apenas como diferenca, mas como hierarquia;

- as fronteiras entre negros e brancos sdo sempre elaboradas e contraditorias;

- ha, em qualquer classe, um contexto de ideologia e de pratica da supremacia
branca;

- a integra¢do entre negros e brancos ¢ narrada sempre como parcial, apesar da
experiéncia de convivio;

- a discriminag@o ndo ¢ notada e os brancos se sentem desconfortaveis quando t€ém
de abordar assuntos raciais;

- a capacidade de apreender e aprender com o outro, como um igual/diferente, fica
embotada;

- se o negro, nas relacdes cotidianas, aparece como igual, a interpretacdo ¢ de
exibicionismo, de querer se mostrar (BENTO, 2014a, p. 42).

41" A nota de rodapé é para chamar atengdo para o fato de que a pesquisadora ndo esconde seu lugar de
enunciacdo racial.



81

Apesar de a literatura apresentar certo consenso acerca de caracteristicas globais da
branquitude, de acordo com Schucman (2014), assim como as(os) sujeitas(os)
consideradas(os) brancas(os) passam por um processo psicossocial resultante de mediacdes
que experienciam durante a vida de identificagdo com a branquitude, é possivel que também
possam ndo se identificarem com o lugar simbdlico da branquitude e romperem com a relagdo
entre brancura e branquitude.

No entanto, ¢ valido considerar que este processo de ruptura e, consequentemente, de
constru¢do de uma postura antirracista, requer, conforme apontado por Cardoso (2019), viver
com o conflito de ter privilégio racial e ndo concordar com ele, sem ansiar por solugdes e
fugas do desconforto. Para o autor, o conflito ¢ importante para as pessoas brancas, pois, trata-
se de uma forma pedagogica de evitar a paz que sentiam quando elas optavam por ignorar a
relagdo entre o racismo e a branquitude — uma paz que nao existe para as pessoas negras e que

ratifica o mito da democracia racial.

4.3 Educacao critica é educagao antirracista

No livro, Ensinando a Transgredir: a educa¢do como pratica da liberdade, a
professora e feminista estadunidense, cujo pseudonimo ¢ bell hooks (2017), reflete sobre suas
experiéncias como estudante e professora negra, bem como seu engajamento na luta
antirracista e feminista nos espacos educativos.

Em uma de suas vivéncias, hooks (2017) relata duas experiéncias relacionadas a sua
escolha em conduzir um seminério sobre Toni Morrison — professora e escritora negra
estadunidense, vencedora do Prémio Pulitzer (Amada, 1987) e a primeira escritora negra a

receber o prémio Nobel de Literatura, em 1993:

Num dos meus semindrios sobre Toni Morrison, & medida que as pessoas sentadas
em circulo expunham reflexdes criticas sobre a linguagem dessa escritora, uma
menina classicamente branca, loira, tipo colegial, contou que um de seus outros
professores de Lingua Inglesa, um branco mais velho (cujo nome ninguém quis
saber), confessou que estava contente por encontrar uma aluna ainda interessada em
ler literatura — palavras — a linguagem dos textos e “ndo aquela papagaiada sobre
raca e género”. Achando engracada a suposicdo que ele tinha feito a respeito dela,
ela se perturbou com sua convicgdo de que os modos convencionais de abordagem
critica do romance ndo pudessem coexistir com as aulas que também oferecem
novas perspectivas. Entdo partilhei com a classe algo que me aconteceu numa festa
de Halloween. Um novo colega, um branco, com quem eu conversava pela primeira
vez, fez uma invectiva ao simplesmente ouvir falar do meu semindrio sobre Toni
Morrison. Destacou que Cantares de Salomdo era uma versao piorada de Por quem
os sinos dobram, de Hemingway, ele parecia estar manifestando a preocupagio,
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tantas vezes repetida, de que as escritoras e pensadoras negras sdo imitagdes baratas
de “grandes” homens brancos. [...]. Ambos os incidentes, aparentemente banais,
revelam como ¢ profundo o medo de que qualquer descentralizagdo das civilizagdes
ocidentais, do cadnone do homem branco, seja na realidade um ato de genocidio
cultural (hooks, 2017, p. 48).

A partir deste relato, percebe-se como a educacdo colonizadora desestimula uma
formacao critica e impele as(os) estudantes para a homogeneidade intelectual e cultural, tendo
como “norma” o que € produzido pelas concepcdes eurocentradas, assim como ocorre em
relacdo as praticas culturais e sociais da identidade branca. Esta “normatividade” ¢
identificada nas epistemologias que fundamentam curriculos, metodologias de ensino,
parametros de aprendizagem e avaliagdes para atender critérios de qualidade moral e
intelectual padronizados, universalistas.

Segundo hooks (2017), seu entendimento sobre a relevancia de uma educagdo
libertadora, enquanto professora e ativista, foi influenciado, especialmente, pelas experiéncias
de Paulo Freire, através da pedagogia do oprimido. Segundo a autora, suas vivéncias como
estudante de graduagdo e pos-graduagdo a fizeram aprender sobre o tipo de professora que ela
nao gostaria de ser, considerando a falta de habilidades basicas de comunicagdo, os rituais de
controle, dominagdo e o exercicio injusto do poder praticados pelas(os) suas(seus)
professoras(es).

Para reagir a essa tensdo e ao tédio e apatia onipresentes que tomavam conta das
aulas, eu imaginava modos pelos quais o ensino e a experiéncia de aprendizado
poderiam ser diferentes. Quando descobri a obra do pensador brasileiro Paulo Freire,
meu primeiro contato com a pedagogia critica, encontrei nele um mentor e um guia,
alguém que entendia que o aprendizado poderia ser libertador. Com os ensinamentos
dele e minha crescente compreensdo de como a educagdo que recebera nas escolas

exclusivamente negras do Sul [dos EUA] havia me fortalecido, comecei a
desenvolver um modelo para minha pratica pedagogica (Ibidem, p. 15).

A educacao libertadora desenvolvida por Paulo Freire, a qual hooks (2017) menciona,
também se contrapde a todo e qualquer processo educativo pautado em métodos autoritarios,
na verticalizagcdo dos saberes, na falta de espago para a producdo do conhecimento e na
valorizacdo da memorizacdo em detrimento da reflexdo e da préxis. A este tipo de educacao,
Freire (1987) denominou de bancaria.

Para Freire (1987), influenciado pelas percepcdes e reflexdes de Franz Fanon sobre as
relagdes de opressdo em contextos de colonizagdo, compartilhadas na obra Os Condenados da
Terra (FANON, 2005), o problema central nestas relagdes ¢ o processo de desumanizacao
das(os) oprimidas(os) e das(os) opressoras(es), ainda que ocorram sob circunstancias

diferentes.
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No processo de desumanizagdo, enquanto “distor¢do possivel na historia” e ndo um
“destino dado” (FREIRE, 1987, p. 30), estdo incluidas as opressdes sobre as(os) pobres, as
mulheres, negras(os) e indigenas, no qual ocorre uma distor¢ao da vocagdo do ser mais entre
as(os) opressoras(es) e uma atribui¢do da condi¢do de ser menos as(aos) oprimidas(os). De
acordo com Freire (1987), sera através da pedagogia do oprimido que ambos irdo se libertar,
pois, “os opressores, violentando e proibindo que os outros sejam, nao podem igualmente ser;
os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder de oprimir e de esmagar, lhes restauram
a humanidade que haviam perdido no uso da opressao” (Ibidem, p. 43). Portanto,

se a situagdo opressora gera uma totalidade desumanizada e desumanizante, que
atinge os que oprimem e os oprimidos, ndo vai caber, como ja afirmamos, aos

primeiros, que se encontram desumanizados pelo s6 motivo de oprimir, mas aos
segundos, gerar de seu ser menos a busca do ser mais de todos (Ibidem, p.34).

Na busca historica pela superacdo da opressao sofrida pelas populagdes negras, os
movimentos negros vém acumulando discussdes, experiéncias e pautas que incluem a
educagdo como acao politica fundamental para a luta antirracista.

De acordo com a relatora, indicada pelo Movimento Negro para elaborar o parecer
CNE/CP n° 3/2004, que regulamenta a Lei 10.639/2003 ¢ estabelece as Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, a professora Petronilha Beatriz Gongalves e Silva (2016), a
perspectiva sobre a importancia de combater o racismo atuando, também, na esfera
educacional, ha muito tempo vem sendo pautada pelos movimentos sociais antirracistas.

Conforme apontado por Silva (2016), ja em 1978, apos a fundagdo do Movimento
Negro Unificado contra a Discriminagdo Racial (MNU), a instituicdo solicitou ao Ministério
da Educagdo e Cultura (MEC) a inclusdo do estudo da historia da Africa nas escolas
brasileiras. Em 1982, o Centro de Estudos Afro-Orientais/UFBA, em Salvador, em convénio
com a Fundacao Ford, promoveu o curso de Introdugdo aos Estudos da Historia e das
Culturas Africanas, voltado para professoras(es) da Educacdo Basica da rede estadual. E,
enfim, a partir desta experiéncia, “em 1985, o Conselho Estadual de Educacdo da Bahia, por
meio do Parecer 089/1985 manifestou-se favoravelmente a inclusdo da disciplina ‘Introdugado
dos Estudos Africanos’ nos curriculos das escolas de 1° e de 2° Graus que o desejassem”
(Ibidem, p. 29).

Paralelo ao que ocorria na Bahia, outros estados, no mesmo periodo ou logo depois,

também foram desenvolvendo iniciativas de inserir nas escolas publicas o estudo sobre
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cultura e histérias negras, inclusive em cursos de formacgdo de professoras(es). Entre os
estados estavam: Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Para. Essas
iniciativas, apesar de isoladas, foram dando respaldo para a formulacdo de politicas publicas
que contribuiram para que, em 2001, na Conferéncia Mundial contra o Racismo,
Discriminag¢do Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, realizada em Durban, fosse
cumprido o que ja havia sido determinado na Constituicdo Nacional e na Lei n° 9.384/1996
das Diretrizes e Bases da Educagiio Nacional, sobre a importincia de estudos sobre a Africa
(Ibidem).

Através das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educac¢do das Relagdes Etnico-
Raciais e das Leis 10.639/2003 e 11.645/2008, vém sendo legitimada a luta pelos direitos a
uma formacao cientifica ndo eurocéntrica e a importancia em trazer para o debate qual
educagdo e formacdo cientifica se pretende perpetuar em nossa sociedade. Porém, a
introducdo obrigatdria do ensino de historia e cultura afro-brasileira e indigena na educagdo
exige mudanca de representacao e de praticas que incluem a descolonizagdo dos curriculos em
todos os niveis de ensino e disciplinas. Exige também, questionamentos dos lugares de poder
e da relagdo entre direitos e privilégios arraigadas na cultura politica e educacional, nas
escolas e na propria universidade (VERRANGIA, 2009; GOMES, 2012).

Neste sentido, os Estudos Decoloniais se apresentam enquanto um conjunto de
perspectivas tedrico-metodologicas voltado para a valorizagao de epistemologias ja existentes
na cultura africana, afro-brasileira e indigena, mas excluidas dos espagos educacionais, a
(re)construcao de espagos de producdao de conhecimentos e educativos, € a ruptura, entre
outras coisas, com o0 projeto eurocéntrico hierarquizador de conhecimentos cientificos,
construido e colocado em pratica sob a triplice capitalismo-racismo-patriarcado. No entanto,
esta postura critica ndo significa endossar uma ndo ciéncia, mas reconhecer que a ciéncia
hegemonica e colonizadora foi e ¢ produzida pela branquitude. A partir deste reconhecimento,
¢ urgente um giro decolonial que considere que tanto a producdo cientifica quanto os ensinos
relativos a ela, correspondem a uma determinada visdo e concep¢do de mundo, pois,
conforme Fernandes (2015), as proprias visdes € concepcdes cientificas sdo apenas mais uma
visdo dentro de um vasto universo de culturas e, mesmo que ndo aprendamos todas as visdes
nos espagos educativos, ndo precisamos ser ensinadas(os) de que so existe uma, que ela ¢ a
unica valida e racialmente neutra.

Finalizo este capitulo destacando que, no movimento de politica de resisténcia e

enfrentamento ao racismo e eurocentrismo, desde o ano 2000, a comunidade cientifica negra e



&5

antirracista conta com a Associagdo Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as) (ABPN). A
ABPN se trata de uma associagao civil, sem fins lucrativos, filantropica, assistencial, cultural,
cientifica e independente, que visa fomentar a educagdo antirracista, pesquisas cientificas
acerca dos debates étnico-raciais e producdes cientificas pautadas nas epistemologias
africanas, afro-diasporicas e indigenas, politicas publicas no ambito das agdes afirmativas,
bem como a luta pelos direitos das populacdes negras e indigenas, rompendo com o
silenciamento, a exclusdo e a hierarquizagao dos conhecimentos cientificos (re)produzidos

pelo racismo e pelo eurocentrismo™®?.

42 Informagdes obtidas no site da ABPN. Disponivel em:<https://www.abpn.org.br/quem-somos>. Acesso em 20
maio 2020.
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5 BRANQUITUDE E EDUCACAO DAS CIENCIAS

Neste ultimo capitulo, discuto a importancia da consciéncia critica para as discussoes
raciais, especialmente para pensar e agir em prol de uma educagdo antirracista. Para
configurar a ideia de consciéncia racial critica, articulo a contribui¢do de Paulo Freire sobre
conscientizagdo a de dupla consciéncia entre as pessoas brancas, desenvolvida por France
Winddance Twine, a partir da defini¢do original do termo cunhado por W.E.B. Du Bois.

Além disso, considerando a participacao das(os) professoras(es) do Projovem Campo,
compartilhando suas percep¢des sobre os significados sociais de ser branca(o), o racismo € a
educagdo das relagdes étnico-raciais, busquei articular algumas caracteristicas da branquitude
a essas percepgoes, apontando de que forma a falta de consciéncia ou a consciéncia parcial
das pessoas brancas sobre os significados sociais de ser branca(o), reproduzem a falsa ideia de
neutralidade racial na estrutura social racializada e o silenciamento sobre a relagdo entre o
eurocentrismo ¢ a identidade racial branca — ambos resultando na manuten¢ao de relagoes
raciais desiguais na pratica educativa.

Neste sentido, busco discutir — provocar — sobre a importancia das(os) professoras(es)
brancas(os) declaradas(os) nao racistas reconhecerem, criticamente, as implicacdoes da
identidade racial branca para a manuten¢do do racismo, bem como a urgéncia de desvincular a
brancura da branquitude, através do letramento racial critico e de praticas antirracistas que
desafiem o estado de “normalidade” produzido pelo racismo estrutural e institucional para
manter o lugar de vantagem racial das pessoas brancas, sob a falsa ideia de superioridade
racial, e o silenciamento sobre a relagdo entre a Ciéncia Moderna e o genocidio étnico e
cultural, sob a falsa ideia de que a producao do conhecimento cientifico nao ¢ atravessada por

interesses de manutengdo de privilégios raciais.

5.1 A (des)identificagdo racial e a consciéncia critica

Nas entrevistas realizadas com as(os) professoras(es) do Projovem Campo Saberes da
Terra, percebi hesitagdes de parte das(os) entrevistadas(os) ao se identificarem racialmente —
repetiam a pergunta ou expressavam desconforto com a questao.

Entre as(os) 16 professoras(es) entrevistadas(os), 12 foram heteroidentificadas(os)

racialmente como brancas(os) e todas(os) expressaram ciéncia dos grupos raciais que sofrem
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racismo. No entanto, entre estas 12 pessoas, 08 se identificaram inicialmente como “pardas”,
“mistura”, “nenhuma raca” e “indigena”, em decorréncia da ancestralidade.

Ao questionar sobre a identidade racial de uma pessoa buscamos, também, identificar
como ela se apropria da ideia de raca e quais as percepgdes sobre a propria identidade no
debate racial. No entanto, foi possivel identificar nas respostas em relagdo a este
questionamento alguns aspectos relativos a branquitude, como: fragilidade branca
(DIANGELO, 2018); color evasion (FRANKENBERG, 2004); o refor¢o da ideia de que a
identidade branca ¢ supostamente a identidade “normal” (SCHUCMAN, 2012; CARDOSO,
2018); e a falta de constrangimento em reivindicar, convenientemente, a mesticagem
(SOVIK, 2004).

De acordo com DiAngelo (2018), existe uma fragilidade branca ao falar sobre as
questdes raciais, podendo resultar em incoeréncia verbal — digressoes, longas pausas,
repeticdo e autocorre¢do — que expressam o desconforto em falar sobre raga em um mundo
que insiste que raga nao importa.

Essa incoeréncia é uma demonstragdo de que muitos brancos ndo estdo preparados
para se engajar, mesmo em um nivel preliminar, em uma exploragdo de suas

perspectivas raciais que poderia levar a uma mudanca em sua compreensdo do
racismo (/bidem, p. 51).

No mesmo sentido, Frankenberg (2004) j& havia denominado de color evasion o
mecanismo pelo qual a pessoa branca evita se identificar racialmente como branca, mas que,
mostra-se perfeitamente capaz de identificar a racialidade das(os) consideradas(os)
“outras(os)”, bem como descrever os significados sociais acerca dessas identidades raciais.

Para além das hesitacdes, a negacdo em se identificar racialmente (“nenhuma raca”) e
as respostas relativas a mesticagem (“parda”, “mistura”), apontam para dois aspectos
importantes sobre a relagdo entre as pessoas brancas declaradas nao racistas e a branquitude: o
uso do discurso universalista, no qual sugere que ser branca(o) ¢ “normal”, e a intencdo de
ndo serem racialmente marcadas, recorrendo discursivamente a mesticagem biologica.

Conforme mencionado anteriormente, raga se trata de uma ideia socialmente
construida e sua materialidade estd no racismo, ou seja, na hierarquizacao social, cultural,
estética e moral das(os) sujeitas(os) humanas(os) — tal qual como foi anunciada pelas teorias
raciais, no século XVIII. Portanto, a inexisténcia bioldgica de racas humanas, reconhecida
atualmente, ndo pode ser transformada em um artefato para minimizar as tensdes raciais,

fomentando o mito da igualdade racial.
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Em momentos variados das entrevistas foi possivel identificar, enfaticamente, a defesa
do discurso “somos todas(os) mesticos” e/ou “somos todos humanos e iguais”. No entanto, de
acordo com Kilomba (2019), nas dinamicas do racismo, “sujeifos incompletos ndo sdo iguais
a sujeitos completos; os ultimos mantém o poder para usufruir da ideia de superioridade e a
sensagdo de serem mais merecedores de direitos e privilégios” (Ibidem, p. 80). Neste sentido,
a enunciagdo de que “somos todas(os) humanas(os) e iguais” contradiz a realidade do
racismo: humanas(os) negras(os) e indigenas ndo possuem iguais oportunidades e condigdes
materiais que as(os) permitam ser, estar, viver € decidir com igualdade de poder junto as(aos)
humanas(os) brancas(os), justamente pelo fato de serem classificadas(os) racialmente como
nao brancas(os).

A intencao de ndo ser racialmente marcada(o), negando-se a se identificar através da
resposta “nenhuma raga” indica o privilégio das(os) sujeitas(os) brancas(os) em se
posicionarem como supostamente ‘“neutras(os)”, reproduzindo a falsa ideia de que branca ¢ a
identidade “universal” (SCHUCMAN, 2012). Talvez possa parecer seguro se esquivar da
classificacao racial, posicionando-se como “neutra(o)”, afinal, “os brancos nao tiveram a
necessidade de construir as habilidades cognitivas ou afetivas ou desenvolver a resisténcia
que permitiria o engajamento construtivo sobre divisdes raciais” (DiIANGELO, 2018, p. 40).
No entanto, a mensagem pode ser interpretada das seguintes formas: “sinto-me desconfortavel
em falar sobre isso” ou, conforme apontado por Schucman (2012) e Cardoso (2018), “recuso-
me a ser vista(o) como sujeita(o) racializada(o)”*.

Assim sendo, as pessoas brancas declaradas nao racistas podem buscar se distanciar do
racismo através do discurso universalista sobre as identidades raciais ou evitando ser
racialmente marcadas. Mas, de todo modo, as estratégias para se esquivar da classificacdao
racial branca acabam servindo “para negar o significado da raga e as vantagens de ser branco”
(DiIANGELO, 2018, p. 44).

J& a falta de constrangimento das pessoas brancas em reivindicar a mesticagem,
declarando-se racialmente como indigena e/ou negra(o), quando ignora os aspectos sociais
projetados nas relagdes raciais para cada grupo racial, corresponde ao que Sovik (2004)
apontou sobre a branquitude no Brasil, onde a(o) branca(o) se constrange cada vez menos
com a marca da miscigenacdo, com o “pé na cozinha”, o “sangue negro” e/ou “sangue

indigena”. Isto ndo seria um problema se estas identificagdes raciais estivessem diretamente

43 Segundo Corossacz (2017), assim como Barthes se refere & burguesia, afirmando que “a burguesia se define
como classe social que ndo quer ser nomeada”, o mesmo pode ser aplicado & branquitude: branco ¢ a cor que nao
quer ser nomeada.
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associadas a uma posicdo critica em relacdo a branquitude e se contrapusessem ao racismo
estrutural — o fato é que uma pessoa branca, que nunca teve experiéncias com o racismo por
ndo ser classificada como indigena ou negra, por um lado, pode significar um ato de boa
inten¢do ou, por outro, a ilusdo de ndo estarem sendo observadas. De qualquer forma, ambas
ndo rompem com a relagdo entre a brancura e a branquitude nas sociedades racializadas.

O discurso da mesticagem permite que a pessoa branca transite pelas relagdes e na
estrutura social confortavelmente, evitando que sua identidade racial seja confrontada no
debate racial — quando uma pessoa negra se identifica como “mesti¢ca”, corresponde a ideia de
“quase branca”; quando uma pessoa branca se identifica como “mestica”, ¢ um discurso
conveniente de distanciamento dos significados sociais, e associados ao racismo, da
identidade branca**.

Por outro lado, existe a possibilidade de que a desidentificagdo racial e hesitagdes
entre as(os) entrevistadas(os) brancas(os) tenham sido influenciadas pelo fato de a
entrevistadora ser negra e, por consequéncia, conforme apontado por Corossacz (2017), terem
a intencdo de expressar que nao se identificam com os significados sociais da brancura no
sistema racista, especialmente, com a falsa ideia de superioridade branca.

De acordo com Schucman (2014), as pessoas brancas em nossa sociedade passam por
um processo psicossocial resultante das mediagdes que experienciam, durante a vida, de
identificacdo com a branquitude. No entanto, de acordo com a autora, por diversas questdes,
essas pessoas também podem ndo se identificar com o lugar simbodlico da branquitude, ou
seja, com a suposta ideia de superioridade racial construida pela e na cultura ocidental
eurocentrada, constituida de significados sociais positivados.

[Estes] significados podem ser desconstruidos através de vivéncias e afetos diversos
que irdo produzir sentidos e tramas de significacdes, ndo necessariamente
coincidentes, com aqueles construidos em nossa sociedade de maneira supostamente

objetiva, desvinculando e separando a brancura da pele do lugar de poder dado a
branquitude (/bidem, p. 171).

No entanto, independentemente de como a pessoa branca se identifica racialmente, e
em qual grupo, a brancura possui significados sociais que influenciam as percepgdes e
relacdes raciais. A forma pela qual a(o) sujeita(o) compreende o mundo e se relaciona com ele

também ¢ atravessada pela forma como ela(ele) se enxerga e enxerga quem considera como

4 Curiosamente, o sociologo brasileiro Guerreiro Ramos, na década de 1950, identificou como “patologia da(o)
branca(o)”, que a populagdo branca, em decorréncia da positivagdo da branquitude em detrimento da
desvalorizagdo da negritude, negava sua ascendéncia cultural e bioldgica miscigenada (RAMOS, 1982).
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“outra(o)” — tudo isso ndo acontece fora da estrutura social e segregada das instituigdes que a
constitui.

Assim sendo, a educacgdo, como instituicdo que também constitui esta estrutura, pode
cumprir o papel de uma educagdo bancaria (FREIRE, 1987), (re)produzindo o racismo, ou
como agdo politica transformadora (Ibidem), aliada ao antirracismo e, nesta perspectiva,
pressupde-se que a educagdo visa a transformagdo das pessoas para que elas se tornem
capazes de mudar o mundo (FREIRE, 1979; MALDONADO-TORRES, 2019).

O fato ¢ que o mundo racializado impde as pessoas negras a condicdo de precisarem
desenvolver algo que Du Bois (s.d.), no contexto da(o) negra(o) nos Estados Unidos, chamou
de dupla consciéncia, na qual a(o) negra(o) estd condicionada(o) a “olhar para si proprio
através dos olhos de outros, de medir um sentimento através da métrica de um mundo que o
contempla com divertido desprezo e pena” (Ibidem, p. 39). Portanto, essa dupla consciéncia
entre as pessoas negras se constitui de uma autoconsciéncia sobre si mesmas, através da
“identificacdo com sua raga pela opressao em comum” (SCHUCMAN, 2012, p. 175), e uma
consciéncia produzida na relagdo com pessoas brancas, através da “identificagdo com valores
construidos pelo opressor de origem europeia, ou seja, pela branquitude” (/bidem).

A historia do negro americano ¢ a historia desse embate — o desejo de conseguir
amadurecida autoconsciéncia, amalgamar sua dualidade em um melhor e mais
verdadeiro ser. Nesse mesclar, aspira que nenhum dos entes anteriores desaparecam.
Nio africanizard a América, pois a América tem muito a ensinar para o mundo e
para a Africa. Nao branqueara sua alma numa torrente de americanismo branco, pois
sabe que o sangue negro tem uma mensagem para o mundo. Ele deseja,
simplesmente, tornar possivel para o individuo ser tanto negro quanto americano,

sem ser amaldicoado e cuspido por seus companheiros, sem ter as portas da
oportunidade violentamente batidas a sua cara (Du BOIS, s.d., p. 39).

Por outro lado, o conceito de dupla consciéncia entre as pessoas brancas, criticamente
ressignificado por Twine e Steinbugler (2006), diz respeito ao amadurecimento destas em
reconhecerem que sdo racializadas e criticas a branquitude.

Imersas em dupla consciéncia, ou seja, na percep¢do enquanto socialmente
racializadas(os) e na compreensdo critica dos significados da branquitude na estrutura social,
Twine, Steinbugler (2006) e Schucman (2014) acreditam que as pessoas brancas se tornam
capazes de desvincular a brancura da branquitude, especialmente através de acdes cotidianas
voltadas para o rompimento com o racismo, de forma consciente e critica. Tais agdes,
constituem-se como parte de um processo de letramento racial critico (TWINE,
STEINBUGLER, 2006), que permite a abertura de novos lugares e a producdo de novos

sentidos ao ser branca(o).
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A partir de estudos com familias inter-raciais nos Estados Unidos e no Reino Unido,
especialmente constituidas por maes e/ou pais brancas(os) e filhas(os) negras(os), Twine e
Steinbugler (2006) identificaram um conjunto de praticas correspondentes ao letramento
racial critico, ou seja, praticas associadas a uma percep¢ao critica em relagcdo ao racismo e a
branquitude.

Esta perspectiva, que requer reflexdo critica e a¢do para a transformagdo, pode ser
compreendida a partir do que Angela Davis, citada por Muniz (2019, s.p.), nos propde: “em
uma sociedade racista, ndo basta ndo ser racista, ¢ necessario ser antirracista”. Em principio, o
pensamento de Davis nos indica que, para além de um reconhecimento das marcas do racismo
para as pessoas negras e indigenas, e uma declaragdo publica de que ndo ¢ uma pessoa racista,
o antirracismo corresponde ao conjunto de praticas contra o racismo, pois, as mudancgas
ocorrem através de atitudes, de agdes contrarias que o desafiam, enquanto um sistema de
composi¢do de crengas, em seu aspecto estrutural, determinista, normativo, institucional e
cotidiano.

O letramento racial critico, enquanto processo de apreensdo e ressignificagdo do
debate racial, “permite que os sujeitos traduzam codigos raciais, decifrem estruturas raciais e
gerenciem o clima racial nos ambientes que frequentam” (TWINE, STEINBUGLER, 2006,
p. 344).

Nos espagos educacionais, as(o) educadoras(es) brancas(os), que buscam romper com
praticas racistas cotidianas e institucionais, precisam lidar com c6digos raciais que atravessam
o campo educacional, a estrutura racial que condiciona as relagdes de opressdo € o clima
racial produzido e reproduzido nos espagos escolares.

De acordo com os estudos da pesquisadora Carole L. Lund (2009), nos Estados
Unidos, as(os) educadoras(es) brancas(os) declaradas(os) ndo racistas podem vivenciar um
processo nao linear — podendo ser descontinuo — de desenvolvimento de uma identidade
branca critica ao racismo. Este processo ¢ constituido, basicamente, por seis etapas, nas quais
as trés primeiras perpetuam o racismo e as trés Ultimas indicam a associagdo entre a
consciéncia do lugar social ocupado pela propria identidade racial e o racismo. Sdo elas: (i)
status quo; (i1) questionando crengas; (iil) compromisso para o seu grupo racial; (iv)
reconhecer participagdo na opressdao; (V) mais compreensdo profunda de si; e (vi) busca de
aliangas com pessoas negras e/ou indigenas.

1) Status Quo
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De acordo com Lund (2009), a etapa do status quo corresponde a crenca de que “ser
branca(o) ¢ certo”, a “norma” a ser alcancada, pois, pressupde que as(os) brancas(os) sio
superiores as(aos) Outras(os). “Normalmente, os modelos e a familia influenciam os valores e
a identidade e podem reforcar os estereotipos. O educador pode ndo estar exposto a outras
perspectivas e alheio ao racismo e a sua participagao nele” (Ibidem, p. 221).

11) Questionando crengas

De acordo com Lund (2009, p. 221), nesta etapa a(o) educadora(o) “pode questionar as
crengas mantidas pelo seu proprio grupo social e rejeitar pensamentos, sentimentos e
comportamentos esperados pelos modelos e pela familia”. Ocorrem dilemas morais em
relacdo ao debate racial, que obrigam a pessoa a escolher entre a lealdade ao grupo e o
humanismo; ocorrem sentimentos de raiva, tristeza, culpa, desamparo e confusdo. Segundo a
pesquisadora, “a reflexdo critica pode ocorrer durante essa etapa, a medida que as
experiéncias sdo reexaminadas e uma nova consciéncia ¢ desenvolvida; h4 reconhecimento da
identidade racial e da propriedade que se tem no grupo racial” (Ibidem, p. 221).

No entanto, questionar as crengas de seu proprio grupo racial ndo indica,
necessariamente, possuir uma leitura critica sobre o lugar social ocupado pela identidade
branca. Para Twine ¢ Steinbugler (2006), uma(um) sujeita(o) branca(o) duplamente
consciente € capaz de reconhecer socialmente sua identidade racial e associa-la ao valor
simbolico e material da branquitude — ¢, neste sentido, que Lund (2009) aponta que na etapa
de questionamento de crengas ainda ocorre reprodu¢do do racismo.

1i1) Compromisso com o grupo racial

Nesta etapa ¢ possivel que a(o) sujeita(o) branca(o) reconheca seu elo com o proprio
grupo racial e redescubra a heranga em relagdo ao racismo. A(O) educadora(o) pode
reconhecer e tolerar diferengas, pois, o racismo ja se tornou algo perceptivel. No entanto,
“esse reconhecimento do racismo pode seguir uma atitude paternalista e condescendente em
relacdo aos povos de cor, seguida de um desejo de ajudar outros grupos” (Ibidem, p. 221).

Nesta etapa, a(o) sujeita(o) pode reproduzir o que Freire (1987) chamou de “falsa
generosidade”, através da projecdo de praticas de uma generosidade “que se nutre da morte,
do desalento e da miséria” (FREIRE, 1987, p. 31). Em outras palavras, atitudes paternalistas
ocorrem para suprir a necessidade de se sentir confortavel em relagdo a propria identidade
racial e o racismo produzido por ela.

Descobrir-se na posi¢do de opressor, mesmo que sofra por este fato, ndo ¢ ainda

solidarizar-se com os oprimidos. Solidarizar-se com estes ¢ algo mais que prestar
assisténcia a trinta ou a cem, mantendo-os atados, contudo, & mesma posi¢do de
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dependéncia. Solidarizar-se ndo ¢ ter a consciéncia de que explora e “racionalizar”
sua culpa paternalistamente. A solidariedade, exigindo de quem se solidariza que
“assuma” a situagdo de com quem se solidarizou, ¢ uma atitude radical. [...] O
opressor soO se solidariza com os oprimidos quando o seu gesto deixa de ser um gesto
piegas e sentimental, de carater individual, e passa a ser um ato de amor aqueles.
Quando, para ele, os oprimidos deixam de ser uma designagdo abstrata ¢ passam a
ser os homens concretos, injusticados e roubados. [...] S6 na plenitude deste ato de
amar, na sua existencia¢do, na sua praxis, se constitui a solidariedade verdadeira.
Dizer que os homens sdo pessoas e, como pessoas, sdo livres, e nada concretamente
fazer para que esta afirmagao se objetive, ¢ uma farsa (Ibidem, p. 36).

Neste sentido, apesar das boas intengdes, a “descoberta” em relagdo a identidade racial
pode se tornar uma “nova” forma de reproduzir o racismo, na medida que a condescendéncia
em relacdo a si mesma(o) pode manter as(os) sujeitas(os) injusticadas(os) condicionadas(os) a
injustica.

No entanto, esta ¢ a ultima etapa do desenvolvimento da identidade racial branca
comprometida com o racismo, pois houve o reconhecimento social da identidade racial e, a
partir de entdo, a(o) educadora(o) “seleciona o que aceita e rejeita o que acredita por meio de
uma revisao critica da identidade social” (LUND, 2009, p. 221).

1v) Reconhece a participagao na opressao

O reconhecimento da sua participacdo na opressdo obriga a redefinir o que significa
ser branca(o), perceber e reconhecer que o racismo faz parte da sociedade. A(O) sujeita(o)
desenvolve a compreensao das pessoas do seu proprio grupo nas fases anteriores de
desenvolvimento da identidade pessoal e coletiva (Ibidem).

v) Compreensdo mais profunda do eu

Hé4 uma compreensao mais profunda sobre si mesma(o) que muda a maneira como se
vé o mundo, pois, permite tornar capaz de renunciar aos privilégios conquistados pelo
racismo.

Sentir-se conectado e confortavel em torno de grupos culturalmente diversos,
estudantes e colegas, permite a capacidade de se envolver em discussdes sobre raga.
A identidade branca ndo racista comega. Sente-se responsavel por efetuar mudancas
pessoais e sociais, sem depender de pessoas de cor para liderar o caminho. Ha uma

mudanca de tentar mudar as pessoas de cor para mudar a si mesmo e a outros
brancos. Vocé acredita que é possivel se tornar um aliado (/bidem, p. 222).

vi) Busca de aliangas com pessoas negras e/ou indigenas
Nesta etapa, de acordo com Lund (2009), ocorre uma busca ativa de aliangas entre
pessoas negras e/ou indigenas e outras(os) educadoras(es) brancas(os) ndo racistas, tornando-
se uma(um) aliada(o) no antirracismo. “Os educadores precisam de coragem e moral para agir

contra o racismo individual, institucional e cultural” (/bidem, p. 222).
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Tais posturas, forjadas em processos pessoais associadas as praticas antirracistas,
correspondem a uma tomada de consciéncia critica das(os) educadoras(es) sobre o proprio
inacabamento e sobre a realidade a ser transformada, conforme apontou Freire (1987).

De acordo com Freire (1974), o conceito de conscientiza¢do na educagdo implica que
as(os) sujeitas(os) ultrapassem a esfera de apreensdo da realidade para alcancar uma esfera
critica, na qual a realidade se da como objeto cognoscivel, que pressupde assumir uma
posicdo epistemologica. Em outras palavras, “a conscientizagdo ndo consiste em ‘estar frente
a realidade’ assumindo uma posicdo falsamente intelectual. A conscientizagdo ndo pode
existir fora da ‘praxis’, sem o ato [dialético] agdo-reflexao” (I/bidem, s.p.).

Por isto, inser¢do critica e a¢do ja sdo a mesma coisa. Por isto também é que o mero
reconhecimento de uma realidade que ndo leve a esta insergdo critica (agdo ja) ndo

conduz a nenhuma transformagao da realidade objetiva, precisamente porque ndo €
reconhecimento verdadeiro (Idem, 1987, p. 38).

Neste sentido, a compreensdo de conscientizacdo defendida por Paulo Freire (1974;
1987) e o letramento racial critico apresentado por Twine (2004) ¢ Twine, Steinbugler
(2006), possuem como principios: a consciéncia das(os) sujeitas(os) sobre si mesmas(os) no
mundo, a consciéncia sobre os significados sociais de estar no mundo ¢ a intervengdo critica
no mundo — ndo basta ndo ser racista, ¢ necessario ser antirracista.

A partir da discussdo apresentada, cabe ressaltar que o processo de (des)identificagao
com a identidade branca, trata de aspectos que dizem respeito as experiéncias pessoais das(os)
sujeitas(os) brancas(os) diante do racismo e da branquitude, mas, também, do
desenvolvimento de uma consciéncia critica sobre o contexto racial, pressupondo: a
percepcao da relagdo entre a estrutura social e a formag¢do de identidades raciais; a
ressignificagdo de simbolos e sentimento de pertencimento; e (re)avaliacdo das experiéncias

raciais.

5.2 Relagdes e provocacdes acerca do ser e saber

Conforme mencionado anteriormente, entre as(os) 16  professoras(es)
entrevistadas(os), 12 se identificaram como brancas(os). Todas(os) incluiram em suas falas
sobre o que é ser branca(o) e/ou (a)o branca(o) nas relagoes sociais, o reconhecimento da
relacdo simbidtica entre a falsa ideia de superioridade branca e o lugar de privilégio e poder

ocupado pelas pessoas brancas na sociedade racializada. No entanto, também conforme
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mencionado, parte das(os) entrevistadas(os) apresentaram desconforto, em algum momento da
entrevista, em associar a sua brancura a identidade racial branca.
A partir deste apontamento, busquei relacionar algumas caracteristicas da branquitude
a hegemonia do eurocentrismo. Para estabelecer esta relacdo, articulei os dados apreendidos
junto as(aos) professoras(es) entrevistadas(os) ao debate racial relativo a branquitude critica,
entendendo que:
E atil comegar no nivel micro de anélise e passar para o macro, do individual para o
interpessoal, societal e institucional. Comegar com o individuo e sair para o quadro

final do racismo — branquitude — permite o ritmo necessario para que muitas pessoas
brancas se aproximem do desafiador estudo da raga (DiANGELO, 2018, p. 53).

a)“A branquitude ¢ um lugar de vantagem estrutural nas sociedades estruturadas na
dominagdo racial” (FRANKENBERG, 2004, p. 312).

Conforme mencionado anteriormente, todas(os) as(os) entrevistadas(os) confirmaram
a assercdo feita por Frankenberg (2004), na qual, além de reconhecer que o racismo garante
um lugar de vantagem estrutural as pessoas brancas, enfatiza a branquitude no debate racial.

Uma das questdes referentes a formacao cientifica das(os) professoras(es)
entrevistadas(os), foi se, durante suas respectivas trajetorias no ensino formal, elas(eles)
tiveram a oportunidade de refletir sobre o debate racial. Entre as(os) 12 professoras(es)
brancas(os) entrevistadas(os), 08 afirmaram terem pensando sobre a questdo racial durante
suas formacgoes e a principal motivagdo foi a constatacdo da auséncia de pessoas negras nos
espacos académicos, como estudantes e professoras(es).

De acordo com Cardoso (2018), a auséncia de pessoas negras nos espagos académicos
serve, “tanto para sustentar a ideia que determinadas ocupagdes sociais sdo exercidas de
forma mais eficiente pelo branco, quanto para determinar o ndo lugar do negro — a ciéncia e a
literatura de maior prestigio sdo exemplos destas atividades” (Ibidem, p. 9).

O racismo estrutural impede que pessoas negras preencham os requisitos para ser
uma(um) docente universitaria(o) em um processo de concorréncia justa em relagdo as
pessoas brancas, pois eles sdo determinados por uma elite branca que ocupa, historicamente,
posicdes de poder nas instituicdes que regulam o Ensino Superior — curso de doutorado,
curriculo com um numero consideravel de artigos publicados, experiéncia docente na
graduacdo, etc., ou seja, requisitos que ndo sdo alcancados sob as mesmas condigdes.
Portanto, ndo foi o mérito o motivo pelo qual o corpo docente de Ensino Superior seja

constituido majoritariamente por pessoas brancas, mas o racismo. Neste sentido, também cabe
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considerar que o racismo mantém tanto os corpos negros quanto as epistemologias negras fora

dos espacos de producao e formagao cientifica.

Devido ao racismo, pessoas negras experienciam uma realidade diferente das
brancas e, portanto, questionamos, interpretamos ¢ avaliamos essa realidade de
maneira diferente. Os temas, paradigmas e metodologias utilizados para explicar tais
realidades podem diferir dos temas, paradigmas e metodologias das/os dominantes.
Essa “diferenga”, no entanto, ¢ distorcida do que conta como conhecimento valido.
Aqui, inevitavelmente tenho de perguntar, como eu, uma mulher negra, posso
produzir conhecimento em uma arena que constroi, de modo sistematico, os
discursos de intelectuais negras/os como menos validos (KILOMBA, 2019, p. 54).

O conhecimento cientifico moderno ¢ pautado nos ideais eurocentristas e, enquanto
elemento constitutivo da colonialidade, impde-se como “o conhecimento valido”, “padrao”,
assim como ocorre com a imposi¢do da ideia de que ser branca(o) ¢ sindbnimo de padrao de
humanidade.

Apesar dos depoimentos das(os) professoras(es) sobre as bases epistemoldgicas
valorizadas e contempladas no Projovem Campo - inter e transdisciplinaridade, didlogo de
saberes, pedagogia da alternancia e pedagogia do oprimido -, metade das(os) entrevistadas(os)
afirmou que espera que as(os) alunas(os) prossigam com os estudos, cursem o Ensino
Superior. Ninguém fez referéncia a favor de uma suposta superioridade do conhecimento
eurocéntrico, tampouco citou a relagdo entre o conhecimento hegemonico produzido e
oferecido pela academia dominada pelo grupo racial branco e a perpetuagao do racismo.

A professora Sara, por exemplo, acredita que através do estudo, formagao
institucional, as mulheres, principalmente, podem sair de uma condi¢ao subalternizada, de
opressdo - que as situam no lugar de vitimas —, e se tornarem capazes de se posicionar ¢ de

ensinarem suas(seus) filhas(os) a pensarem e agirem desta forma.

Carol: E quais suas expectativas, enquanto professora, em relagdo as(aos)
suas(seus) alunas(os) do Projovem?

Sara: A minha expectativa, o que eu incentivo muito [é] a dar continuidade aos
estudos. A maioria sdo mulheres, entdo elas t€m muitas questdes assim, t€ém os
filhos, né!? Entdo elas, além de estudar, tém as preocupagdes de casa e tudo mais.
Entdo que elas consigam se realizar através do estudo, principalmente as alunas que
estdo sofrendo também preconceito, como as que trabalham como faxineiras - eu
nao sei se ¢ a melhor palavra, mas trabalha limpando a casa das pessoas. De que elas
ndo sdo respeitadas. A minha ideia, ao trazer estas discussdes, ¢ que eles consigam ir
atras, que eles consigam se realizar e se posicionar, porque falta muito
posicionamento. Eles estdo muito no posicionamento de vitimas e que ndo podem,
que eles ndo vdo conseguir; eles acham assim: que eles ndo vao conseguir, que eles
ndo vao aprender, né!? Entdo eu espero que eles deem continuidade ou que usem
desta forma. Nao que va pra uma faculdade, se for melhor, mas que também esses
conhecimentos vao pra dentro da comunidade, porque t€ém muitas criangas que estdo
ali. Entdo que eles consigam também auxiliar essas criangas a pensar dessa forma.
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A professora ndo menciona o conhecimento cientifico moderno, eurocéntrico, € nem
expressa uma crengca de que esse conhecimento seja emancipador; ela coloca suas
expectativas na continuacdo dos estudos como uma possibilidade para processos de
empoderamento. No entanto, essa possibilidade também significa que o preco a ser pago para
isto serda a apropriacdo do conhecimento cientifico eurocentrado, em decorréncia de sua
hegemonia no ensino formal, sobretudo, no Ensino Superior, conforme apontado por Laborne
(2014).

Apesar da importancia da proposta do Programa Projovem, de valorizagdo das
historias e culturas negras, indigenas e subalternas, ela propria ocupa um lugar subalterno em
relacdo ao eurocentrismo — mantido pelo racismo estrutural e institucional, ¢ permeado de
significados sociais equivocadamente considerados como o unico produtor de conhecimentos
validos e, inclusive, supostamente universais. O eurocentrismo atribuiu ao conhecimento
cientifico moderno o status de “padrao” de conhecimento, tornando-o imprescindivel para
tornar sujeitas(os), grupos e propostas curriculares validos. Ou seja, apesar da existéncia de
propostas educacionais que visam romper com o eurocentrismo, de construgdes e resgates de
epistemologias “outras” para pensar formas de producao do conhecimento, que se afastam ou
se diferenciam do conhecimento eurocéntrico, a estrutura social racista garante o lugar de
privilégio, poder e significados positivados a Ciéncia Moderna produzida pela cultura
eurocentrada, da mesma forma como ocorre com a identidade racial que a forjou e mantém o
Status quo.

Ressalto que nao advogo pela nao continuidade dos estudos e/ou pelo nao acesso ao
conhecimento cientifico moderno. No entanto, defendo o rompimento cultural, social, politico
e econdmico com o eurocentrismo, através de mudangas institucionais e estruturais que vao
de encontro com o historico projeto politico de exclusdo racial e colonialidade, pois, “o que
pretendem os opressores ‘¢ transformar a mentalidade dos oprimidos e ndo a situagdo que os
oprime’, e isto para que, melhor adaptando-os a esta situacdo, melhor os dominem”
(BEAUVOIR, 1963, p. 34 apud FREIRE, 1987, p. 60).

Assim sendo, entendo que a expectativa destas(es) professoras(es), e de tantas(os)
outras(os) que desejam algo semelhante para o futuro das(os) suas(seus) estudantes, seja que
estas(es) rompam com a condi¢cdo de oprimidas(os). No entanto, € preciso nos posicionarmos

criticos e atuantes diante do fato que a continuidade dos estudos no contexto de colonialidade,
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na verdade, significa se manter no mesmo lugar, mas de outra forma. Como disse Kilomba
(2019):
De ambos os modos, somos capturadas/os em uma ordem violenta colonial. Nesse
sentido, a academia ndo € um espago neutro nem tampouco simplesmente um espaco

de conhecimento e sabedoria, de ciéncia e erudi¢do, ¢ também um espago de v-i-o-I-
é-n-c-i-a (Ibidem, p. 51).

Entre as(os) 16 professoras(es) entrevistadas(os), 12 identificaram como racista a
auséncia de estudos e abordagens cientificas desenvolvidas por autoras(es) negras(os) — o que
significa que a escassez de epistemes que visam destruir o lugar de superioridade ocupado
pelo conhecimento eurocéntrico, € outro mecanismo de violéncia da colonialidade. Conforme
apontado por Cardoso (2018), a pedagogia construida pelo ativismo negro nos ensina a
liberdade, ou seja, “propde métodos que leva a quebra da subordinagdo, ao rompimento do
lugar do negro como aquele que significa o pior espago possivel” (Ibidem, p. 8).

Portanto, mesmo que se reconhegam as qualidades e avangos da Ciéncia Moderna em
beneficio da humanidade, ndo ha como negar sua estreita relagdo com os interesses do grupo
racial branco — como disse o professor indigena, Sebastido, em sua entrevista: “Na verdade,
esse pensamento eu ja tive ha muito tempo: a ciéncia pode inventar qualquer coisa que a
sociedade branca vai acreditar. Isso ¢ verdade”.

Ao serem questionados sobre a ciéncia, os dois professores indigenas entrevistados,
Sebastido e José, revelaram suas respectivas percepgoes sobre as diferengas e relagdes
envolvidas acerca dos conhecimentos produzidos pela ciéncia e os conhecimentos produzidos
pelos povos guaranis.

Para o professor Sebastido, a comprovacdo ¢ um elemento marcador da atividade

cientifica, enquanto a cultura tem centralidade na produgdo do conhecimento.

Carol: Como que vocé vé a ciéncia?

Sebastido: Bom, quando... a partir do momento que a gente estuda fora e tem os
conhecimentos da ciéncia ¢, minha opinido, algo muito forte, mas eu nao sei te dizer
se isso € bom ou ¢ ruim pra mim, (risos) porque a ciéncia diz que é comprovado tal,
tal assunto, mas, no nosso entendimento da nossa cultura, ja ¢ um pouco diferente.
Entdo, eu acredito mais ¢ na cultura mesmo, ndo prefiro ouvir muito o que vem
muito de fora, isso prejudica muito. Porque se falar alguma coisa sobre cultura, no
caso, pro cientista, que jamais ele vai acreditar em mim; ele 'ta ali pra provar o que
ele acha, o que ele acha que é. Eu acredito que tudo que um cientista fala as pessoas
vao acreditar.

Carol: E?

Sebastiao: Ai, ndo tem como... a mesma coisa um médico: se um médico falar:
‘essa pessoa tem uma... tem um tipo de doenga’, aquela pessoa vai acreditar. Agora,
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se eu falar, ‘ndo, isso ai ndo é, jamais’. E dificil... Entdo, acredito que a ciéncia ¢é
mais forte.

Carol: Vocé acha que ela é opressora?

Sebastido: Ela pode... Ela pode até mentir alguma coisa assim ¢ as pessoas
acreditarem.

Ja o professor José, destacou que as diferengas ndo correspondem a um problema em
si, mas ambos destacam perceber a relacdo de hierarquia e poder entre os dois tipos de

conhecimentos, especificamente entre as duas culturas produtoras de conhecimento.

Carol: Qual a importancia da ciéncia para os indigenas, na sua opinido?
José: A ciéncia do djurua® pra o indigena?
Carol: E. Qual a importancia da ciéncia?

José: E que, na verdade, tem muita teoria, os cientistas, tem muita teoria. Tipo...
algumas ‘tdo certo, mas a maioria ‘tdo errado, mas isso ndo quer dizer que a gente
ndo pode pegar disso também. Nao, entdo a gente busca um pouquinho, s6 que a
gente acrescenta mais além em cima disso, mas a gente ndo descarta isso,
principalmente aqui, agora na escola. A gente estuda o sol, a lua, os corpos, a terra.
Na visdo deles. Entéo, a gente tem que saber um pouco também, mas a gente sempre
percebe que € totalmente errado a visdo do cientista. Ja descobre agua e ja se acha
sabe tudo. Entdo, nem sabe... nem sabe como que foi surgida essa Terra, se tem
algo segurando, como que surgiu dessa areia, agua, que bichinho que espalhou a
terra pra transformar em morro. Entdo, tem tudo isso. A gente sabe, mas so6 que a
gente ndo vai contar, né?!

Carol: Por qué?

José: Nio € questdo que... ndo € questdo de ndo contar, é questdo de alguém chegar
e perguntar e a gente conta. A gente ndo vai chegar e vai falar pra ti: ‘ah, assim,
assim...’

Carol: Nunca foi perguntado?

José: Uhum (negativo).

Carol: Que que vocé acha disso?

José: Da parte deles ¢ errado isso de chegar e perguntar como a questdo da lua:
como que ¢ la... se da pra chegar 14; como que ¢ o sol; como que, além de ter esse
mar que tem, como que tem agua doce por baixo, como que ¢é possivel? Ou seja, serd
que tem algum cano imagindrio 14, um cano de 4gua imaginario 14? Por que que ndo
vem salgada? Entdo, esses minimos detalhes que eles t€ém que perceber.

Carol: Se eu te perguntar, vocé€ falaria?

José: Agora?

4 Conforme explicado pelo proprio professor, djurua é o termo utilizado pelas pessoas indigenas ao se referirem
as pessoas ndo indigenas, especialmente as brancas.
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Carol: E muito complexo?

José: E muito complexo. S6 na cerimdénia mesmo. (risos). Ndo, eu sO ‘td
comparando, né?!

Carol: Sim.

José: A gente conta sim, mas tem que ter interesse também. Nao se enriquecer disso.
Tu me entende, né?

Carol: Nio, eu entendo. Por que que tu acha que ndo existe interesse em saber como
os povos indigenas compreendem a formag@o dos rios, da onde vém as aguas,
formagdo das montanhas?

José: Porque, na verdade, um quer ser melhor que o outro, mais acima de que outro.
Isso que ¢ ruim. Entdo, a gente fica pra baixo; o que tem mais sabedoria
conhecimento ‘ta pra baixo.

4

Existem dois aspectos a serem destacados na percepgao dos professores: um € sobre o
destaque dado a cultura, quando se referem ao conhecimento guarani*, e o outro é sobre a
relacdo de hierarquia e poder, quando se referem ao modo como a sociedade se relaciona com
o conhecimento da ciéncia e o conhecimento guarani, € o uso que (as)os djurua fazem do
conhecimento.

Os dois professores indigenas ressaltaram a importancia da cultura na producao de
conhecimento, apresentando a perspectiva de que, para os povos guaranis, ndo ha uma
separagao da cultura guarani e a compreensao sobre os fendomenos da natureza — inclusive,
mesmo em tom de brincadeira, o professor José sugere compartilhar parte dessas
compreensdes durante uma cerimonia (espiritual) guarani. No entanto, até que ponto as(os)
djuruas separam a compreensao sobre os fendmenos da natureza da sua identidade cultural?
Apesar de existir um reconhecimento de que a producdo cientifica ¢ atravessada pelo contexto
cultural e social de uma época, historicamente e socialmente, os fenOmenos da natureza nao
sdo compreendidos e explicados de uma forma que a cultura das(os) djuruas esteja sendo
assumida como um elemento marcador, pois, em principio, j& ¢ considerado pelas(os)
proprias(os) sujeitas(os) producentes como um conhecimento universal e, consequentemente,

é rotulado como o conhecimento “normal”*’.

46 Apesar de entender que o conhecimento produzido pela cultura indigena, assim como pela cultura africana e
afro-brasileira, possui cientificidade, ndo utilizei o termo “ciéncia” em respeito ao fato de que os proprios
professores o associaram, especificamente, a uma atividade produzida pelas pessoas brancas.

47 Nio € o objetivo desta pesquisa problematizar a validade dos conhecimentos produzidos por cada cultura
mencionada. A cultura guarani existe ha centenas de anos e reconheco todos os impactos que ela e o povo
guarani sofreram com a dominagao da cultura branca. Portanto, considero inadequado qualquer julgamento sobre
os conhecimentos produzidos e mantidos por esta cultura, sobretudo, utilizando os critérios de racionalidade da
cultura branca, muitos paradoxalmente utilizados nesta pesquisa. Minha inten¢do ¢ compreender criticamente a
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Este ¢ o lugar de vantagem estrutural ocupado pela perspectiva eurocentrada de
produgdo cientifica, a qual ¢ mantida por uma estrutura social de dominag¢ao racial, pois, ja se
alcangou, inclusive, o estagio de que ndo se faz necessdria uma total exclusdo do
conhecimento indigena, africano e/ou afro-brasileiro dos espacos de pesquisa e ensino das
ciéncias. Existe uma estrutura social e cultural construida historicamente que garante o
suposto lugar de superioridade do conhecimento eurocentrado sobre os conhecimentos
rotulados como “outros”; resta somente manter o status quo, a ‘“normalidade” institucional e
epistémica.

De acordo com a pesquisa da biologa Julya Cristina dos Santos (2018), A Educag¢do
das Relacoes Etnico-Raciais nos curriculos dos cursos de Ciéncias Biologicas da
Universidade Federal de Santa Catarina, todas as disciplinas oferecidas nos cursos
pesquisados relativas a temadtica étnico-racial, ou seja, que possivelmente questionam a
centralidade e/ou descentralizam o conhecimento eurocéntrico, eram optativas nos respectivos
curriculos.

Além disso, a pesquisadora também identificou que, apesar das Diretrizes Curriculares
Nacionais do curso de graduagdo em Ciéncias Biologicas, normatizadas pela Resolugdo CNE
7/2002, a qual reconhece a importancia do posicionamento critico diante da discriminagdo
racial, social, de género, etc., € sua relagdo com os pressupostos bioldgicos, as(os) estudantes
dos cursos de Ciéncias Biologicas da UFSC, até¢ 2018, ndo tiveram contato com a tematica
racial em seus conteudos basicos estruturantes do curriculo (/bidem).

Considerando o papel da Biologia na constru¢do da ideia de raga, no racismo
bioldgico e de movimentos eugénicos sociais ao longo da historia, ¢ essencial que
sejam formados profissionais que consigam problematizar e discutir as implicagdes
destes movimentos cientificos nos tempos atuais, pois a auséncia da discussio sobre
as rela¢des étnico-raciais neste campo reflete o silenciamento da Biologia acerca das
responsabilidades pelos impactos dos estudos realizados ao longo da historia que
construiram e influenciam o racismo na sociedade até hoje. Ao olhar para os
documentos pesquisados percebe-se que a instituicdo se posiciona de forma a
silenciar as discussdes das relagdes étnico-raciais, pois ao alocar disciplinas tdo
importantes para formagdo de profissionais, como optativas, reflete a falta de

comprometimento e prioridade em formar pessoas capazes de compreender e
discutir a tematica na sociedade e atuando como profissional da area (Ibidem, p. 62).

Neste sentido, o silenciamento institucional do debate étnico-racial, a escassez da
presenca de pessoas negras e indigenas no Ensino Superior — enquanto professoras(es) e

estudantes — e a suposta universalidade do eurocentrismo do conhecimento, sdo elementos

relagdo existente entre as culturas, considerando o lugar de poder e dominag@o ocupado pela cultura branca na
estrutura social racializada.
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suficientes para reconhecer a ininterrupta alianga entre o racismo e a ciéncia eurocéntrica,
através da manutencao do status de normatividade atribuido pela branquitude.

b) A branquitude ¢ um /locus de elabora¢do de uma gama de praticas e identidades
culturais, as vezes ndo marcadas e ndo denominadas, ou denominadas como
“normativas” e “neutras” em vez de especificamente raciais (FRANKENBERG,
2004).

Este lugar “normativo” e de falsa neutralidade da branquitude pode ser compreendido
quando a(o) pessoa branca(o) afirma ndo ter raga, como ocorreu em uma resposta dada a
entrevista, a respeito da propria identidade racial. Primeiramente, cabe ressaltar que no papel
de professora(o), diante de um conjunto de estudantes, a(o) aluna(o) negra(o) sabe que a
sociedade racista a(o) classifica racialmente, suas(seus) colegas brancas(os) sabem que
ela(ele) ¢ classificada(o) racialmente e a(o) professora(o) também. No entanto, as(os)
alunas(os) brancas(os), assim como sua(seu) professora(o) de “nenhuma raga”, tém o
privilégio de se posicionarem como racialmente “neutras(os)”, “normais”, conforme apontado
por Frankenberg (2004).

Na mesma logica, a(o) cientista negra(o), eventualmente mencionada(o) em sala de
aula com o intuito de positivar o grupo racial negro, sera racializada(o) como “a(o0) cientista
negra(o)”, enquanto a(o) cientista branca(o), provavelmente, nao sera identificada(o) como
branca(o), assim como a(o) professora(o) de “nenhuma raca” — conforme afirma hooks
(2017) sobre o lugar de poder ocupado pela(o) professora(o) em sala de aula: “a pessoa mais
poderosa tem o privilégio de negar o proprio corpo” (Ibidem, p. 183).

Uma(um) educadora(o) branca(o) sem consciéncia dos significados sociais de sua
identidade racial, comumente, ndo irda admitir que sua posicdo de suposta neutralidade
reproduz o racismo, reforcando o lugar de “exético” atribuido a negritude e o lugar de
“normalidade” autoatribuido pela branquitude e, quando estendida a educacao das ciéncias,
mantém o siléncio em torno da relagdo simbidtica entre o eurocentrismo e a branquitude*®.

Em contrapartida, relativa a identificacdo racial, algumas e alguns professoras(es)
entrevistadas(os), especialmente aquelas(es) que ndo hesitaram em responder sobre sua
identidade racial branca, demonstraram compreensdo sobre a diferenga entre identificacdo e
identidade racial, bem como reconhecimento de que fazem parte de uma estrutura social na

qual a reprodugdo do racismo ocorre dentro de uma imposta “normalidade”.

4 Nio descarto que a perspectiva cognitiva e cultural eurocentrada seja reproduzida por pessoas negras,
especialmente no Brasil, mas esta reflexdo deve ser realizada considerando os efeitos subjetivos da branquitude e
da ideologia do embranquecimento na construc@o da identidade negra.
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Carol: Vocé acha que ja foi racista em sala de aula?

Jeronimo: Olha, eu ndo sei se em sala de aula, mas acredito que sim, talvez. Eu
acho que ¢ dificil a gente dizer que ndo € racista, porque esse projeto, ele é tdo... ele
¢ tdo cruel que, muitas vezes, nos estamos com nosso automatico ligado, nos
estamos no automatico. E ai esta, porque, quando a gente aciona automatico, o que
vem automatico? E o padrio, o padrio eleito, que tem todo o movimento ali, porque
esse ¢ o automatico. Entdo, certamente, sim. Certamente, eu ja fui racista em algum
momento.

Carol: Mas vocé sabe me dizer em que momento?

Jeronimo: N&o saberia...ndo saberia, mas ndo me isento dessa condi¢do de ser
afetado; ndo posso dizer que eu ndo estou nesse projeto...ndo, ndo. Eu estou
caminhando pra me libertar, mas ¢ uma liberdade que se constréi, porque ¢ um
projeto que envolve movimento social, no sentido de religido, envolve a estrutura do
bairro, envolve a minha cidade, envolve o meu estado, envolve uma série de coisas
e, até que a gente va desconstruindo tudo isso, num dado momento ou outro, tu vai
agir com o automatico. Entdo, € provavel que sim.

Para as pessoas brancas alienadas do debate racial pode ser aparentemente dificil
identificar os efeitos da “normalidade” do racismo cotidiano, especialmente se as agdes nao se
configuram como atos racistas para as(os) respectivas(os) agentes. No entanto, a
“normalidade” autoatribuida pela branquitude, na intencdo de ndo ser racializada como
“as(os) outras(a)”, produz efeitos discriminatdrios, portanto, racismo. Por exemplo, uma
professora negra entrevistada relatou uma situagdo que vivenciou em sala de aula, na época

que cursava a faculdade de Pedagogia.

Carol: Durante a sua formacdo, quando e como que vocé se deu conta da sua raga?

Iara: Entdo (risos). Porque eu sou natural da Bahia, de Feira de Santana. L4 na
Bahia, a maior populagdo € negra, ndo €, entdo assim: pra mim nunca foi um
problema ser negra, nunca foi. Entdo por isso quando vocé falou assim: “quando
vocé se sentiu negra?” Entio, eu vim de um estado que a maioria das pessoas sdo
negras e valorizam a sua cor, as pessoas com a qual eu convivo tem orgulho da sua
cor, tem orgulho de ser negro, né!? E vindo para ca, pro Sul, ai sim. Na realidade ¢
um pouco diferente. Quando vocé vem aqui para o Sul, voc€ v€ que as pessoas é
mais “alemdo”, “alemio”! Tudo para eles ¢ “o alemao”. Até quando eu tive meu
filho, quando eu fiz faculdade, eu lembro que eu fiquei gravida e uma menina ficou
gravida também na mesma época. Ai ela levou o filho dela, o filho dela era
“alemaozinho” e eu levei o meu, o meu nao era, n¢!? Entdo assim, os olhares foram
voltados para aquele beb€, nem liguei assim. S6 que assim, isso me incomoda, iSso
me incomoda. Assim 0, a pessoa fala assim: “ai, eu nasci em Santa Catarina, mas eu
sou ‘alemdo’”. Ndo, caramba! “Tu ndo ¢ alemao! Tu ndo nasceu na Alemanha! Tu é
um brasileiro, tu € um brasileiro!”, “Nao venha falar que tu é alemao, porque tu ndo
¢”. E isso me incomoda bastante.

A professora lara, apesar de inicialmente ndo querer admitir o quanto sentiu

incomodada, reconhece que o fato dos olhares das demais colegas serem voltados somente
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para a crianga da outra mae foi uma experiéncia com o racismo, mesmo que nenhuma colega
tenha feito qualquer agdo direta voltada para ela e seu filho. Em outras palavras, uma(um)
educadora(o) branca(o) sem consciéncia de sua identidade racial, comumente, ndo ird admitir
que pratica diariamente atos racistas quando demarca racialmente somente as(os) estudantes e
as(os) cientistas negras(os).

No mesmo sentido, também ¢ possivel identificar a pratica de demarcagdo de
conhecimentos, de forma racializada e genérica. Por exemplo, a normatividade autoatribuida e
imposta pela branquitude ndo poderia ser associada as denominacdes de etnobotdnica e
etnomatemadtica, subareas que tém ganhando destaque na area cientifica “devido a grande
conexdo que se estabelece entre conhecimento popular e ciéncia propriamente dita”
(FRANCO, LAMANO-FERREIRA, LAMANO-FERREIRA, 2011, p. 18)? O termo “etno”
demarca os conhecimentos indigenas e afrocentrados como “outros”, que ndo correspondem a
“ciéncia propriamente dita”, a reconhecida cientificamente como a “normal”. Se a ciéncia ¢
uma atividade humana socialmente construida, atravessada pela cultura de um espaco e
tempo, por que a botanica reconhecida como “normal”, produzida e reproduzida nos espagos
académicos, ndo recebe o marcador “etno”?*’

De acordo com Grosfoguel (2008), o locus da enunciagdo se refere ao lugar
geopolitico e corpo-politico da(o) sujeita(o) que fala, ou seja, trata-se de uma critica a
filosofia e as ciéncias ocidentais enquanto produtoras do mito de um conhecimento universal
que, através do que o autor denomina de egopolitica do conhecimento, buscam desvincular o
lugar epistémico étnico-racial/sexual/de género da(o) sujeita(o) enunciadora/enunciador.

Ao quebrar a ligacdo entre o sujeito da enunciagdo e o lugar epistémico étnico-
racial/sexual/de gé€nero, a filosofia e as ciéncias ocidentais conseguem gerar um mito
sobre um conhecimento universal verdadeiro que encobre, isto é, que oculta ndo s6
aquele que fala como também o lugar epistémico geopolitico e corpo-politico das

estruturas de poder/conhecimento colonial, a partir do qual o sujeito se pronuncia
(GROSFOGUEL, 2008, p. 119)*.

4 A minha inten¢fio ndo ¢ avaliar a produgio cientifica das 4reas que recebem tal prefixo, mas destacar como a
ideia de “normal” esta associada a falsa ideia de superioridade branca, inclusive no campo do conhecimento
cientifico.

50 “Eis que se torna importante distinguir ‘lugar epistémico’ e ‘lugar social’. O facto de alguém se situar
socialmente no lado oprimido das relagdes de poder ndo significa automaticamente que pense epistemicamente a
partir de um lugar epistémico subalterno. Justamente, o €xito do sistema-mundo colonial/moderno reside em
levar os sujeitos socialmente situados no lado oprimido da diferenca colonial a pensar epistemicamente como
aqueles que se encontram em posi¢des dominantes. As perspectivas epistémicas subalternas sdo uma forma de
conhecimento que, vindo de baixo, origina uma perspectiva critica do conhecimento hegemdnico nas relagdes de
poder envolvidas. Nao estou a reivindicar um populismo epistémico em que o conhecimento produzido a partir
de baixo seja automaticamente um conhecimento epistémico subalterno. O que defendo ¢ o seguinte: todo o
conhecimento se situa, epistemicamente, ou no lado dominante, ou no lado subalterno das relagdes de poder, e
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Grosfoguel (2008) levanta este apontamento no nivel epist€émico, enquanto dentincia a
colonialidade do saber e a hierarquizagdo dos saberes produzidas de um lugar epistémico
étnico-racial/sexual/de género por sujeitos®’ que ocultam sua identidade étnico-racial (branca
e ocidental), sexual (hetero) e de género (homem) para manter o mito do conhecimento
universal.

Neste sentido, assim como a(o) professora(o) branca(o) ndo se demarca racialmente,
a(o) cientista branca(o) citada(o), comumente ndo ¢ demarcada(o), bem como a ciéncia
produzida e ensinada por estas(es) sujeitas(os) também nao €. Portanto, a identidade, a cultura
e o conhecimento sdo considerados como supostamente universais, “normais”’, enquanto
“as(o0s) outras(os)” seguem a margem desta “normalidade”.

¢) Na branquitude ha o reconhecimento de que existe uma caréncia negra, porém,
sem a percepcao do privilégio da brancura (BENTO, 2002).

De acordo com Bento (2002), a maioria das pessoas, principalmente as brancas, nega
inicialmente ser racista e reconhece o impacto do racismo sobre a vida das pessoas negras e
indigenas. No entanto, a maioria dessas pessoas brancas ndo reconhecem os privilégios
decorrentes das desigualdades raciais em suas proprias vidas.

Entre as(os) 12 professoras(es) brancas(os), ao serem questionadas(os) se vivenciaram
alguma situacdo que tenham se dado conta de ter sido beneficiada(o) pelo fato de ser
branca(o), 09 mencionaram o lugar da populagao indigena e/ou negra na complementacao de
suas respostas, independente se foi ‘“sim” ou “ndo”. Portanto, a maioria destas(es)
professoras(es) reconhece as mazelas do racismo para as populagdes ndo brancas e os
privilégios da identidade branca, mas evita centralizar seus argumentos nos privilégios da
branquitude na estrutura social racializada.

A professora Janaina, por exemplo, além de destacar as dificuldades das pessoas
negras para ascender socialmente — quando a pergunta era referente a identidade branca —,
apesar de reconhecer que existem privilégios em torno da brancura, ndo reconheceu que sua

brancura possa ter proporcionado algum tipo de beneficio ao longo de sua vida.

Carol: Ja teve algum ocorrido em sua vida que vocé tenha se dado conta que se
beneficiou pelo fato de ser branca?

isto tem a ver com a geopolitica e a corpo-politica do conhecimento. A neutralidade e a objectividade desinserida
e ndo-situada da egopolitica do conhecimento ¢ um mito ocidental” (GROSFOGUEL, 2008, p. 119).

51 Sem inflexdo de género para destacar ao lugar hegemdnico ocupado pelo homem na ciéncia — ciente que o
proprio autor citado ndo estd isento desta critica.
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Janaina: Pra mim ndo. Eu ndo vejo assim, mas como eu estava falando, por tudo
que a gente tem estudado, a gente sabe que acontece assim. Que, querendo ou nao, o
branco, é como se a porta fosse um pouco mais aberta. Assim, situagdes que talvez
uma pessoa negra fosse ter um pouco mais de dificuldade pra ter sucesso do que
uma pessoa branca, mas eu estou falando isso por todos os nossos estudos, as nossas
formagdes, por isso. Eu, vivendo isso, eu nunca me vi assim: “ai, porque eu sou
branca eu consegui”. Eu nunca me vi nessa situagao, mas eu acredito que seja bem
comum.

Esta tendéncia em destacar a caréncia negra para ndo ser implicada(o) aos privilégios
em torno da brancura, aponta para a dificuldade de encarar a auséncia de mérito na propria
trajetoria. Em outras palavras, assumir as vantagens de ser branca(o) na estrutura social
racializada, requer uma ressignificagdo da percepcao sobre a propria trajetéria de vida e da
historia de suas(seus) antepassadas(os).

Na mesma logica, este mecanismo também € identificado na interpretagdo da ERER.
Resgatar a historia e a cultura afro-brasileira e indigena e positivar a identidade negra e
indigena perpassa, também, por ressignificar a historia e cultura europeia no contexto da
colonizagdo e da colonialidade. Portanto, assumir a caréncia negra também requer assumir o
privilégio branco — se as populagdes negra e indigena sofrem com as mazelas do racismo, a
populagdo branca se beneficia dele.

A compreensao de ERER recai, quase que exclusivamente, sobre a abordagem da
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, bem como sobre o entendimento que ela esta
voltada apenas para a positivacao da identidade negra e indigena.

Uma das perguntas respondidas pelas(os) professoras(es) foi sobre como elas(eles)
percebem o trabalho docente voltado para as relagdes étnico-raciais — O que precisa saber
sobre relagoes raciais para fazer educac¢do das relagoes étnico-raciais? Cerca de metade
das(os) 16 professoras(es) considerou a questao dificil de ser respondida e/ou que nunca havia
refletido sobre isto, ressaltando na resposta a importancia de aprender e ter consciéncia sobre
a historia, a cultura e o lugar da(o) negra(o) na estrutura social. No entanto, poucos
mencionaram a necessidade de romper com a falsa ideia de superioridade branca e
problematizar o lugar da(o) branca(o) nas relagdes raciais e na mesma estrutura social na qual

estdo inseridas(os) negras(os) e indigenas.

Carol: O que precisa saber sobre relagdes raciais para fazer educagdo das relagdes
étnico-raciais?

Francisco: Acho que precisa conhecer a realidade histérica, o que fez a gente
chegar até aqui. Talvez se entender o conceito de civilizagdo, o conceito
antropoldgico de cultura, o conceito de escraviddo (e ndo um discurso de que os
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negros ja escravizavam os negros, entdo ndo foram os brancos), as diferengas de
escraviddo. Mas ndo ¢ uma coisa sO, ¢ uma construcdo: precisa entender de
mercantilismo, precisa entender de darwinismo pra entender as concepgdes erradas
que tiveram sobre evolugdo, precisa entender de racismo — “Serad que é racismo”? —,
os trés racismos, que significa “institucional”, porque acho que as vezes a gente
comenta sobre racismo institucional sem a pessoa saber o que ¢ racismo institucional
e acha que é a mesma coisa que racismo interpessoal, e que, de fato, ndo ¢, entdo ela
ta certa em achar que ndo é e vai quebrar teu argumento, ela vai estar fechada pro
resto. Entender o que ¢é ancestralidade, uma coisa importante; precisa entender a
diferenca entre religido e religiosidade; a diferenca de religido e cosmovisdo.
Entender a histéria de Africa; entender as diferencas culturais e diferencas
geograficas da Africa pra entender as diferentes culturas que se desenvolveram;
entender a proximidade da Africa com Arabia; entender a influéncia dos
mugulmanos a partir do Leste pro Oeste...

O que cabe ressaltar ¢ que, tdo importante quanto o conhecimento e a positivagao da
histéoria e cultura afro-brasileira e indigena, bem como uma postura ndo racista, ¢ a
descoloniza¢do dos conhecimentos e, consequentemente, da ideia de superioridade branca. A
existéncia da ERER também est4 associada ao reconhecimento da relacdo entre racismo e a
branquitude, bem como da relacdo entre o silenciamento da historia e cultura afro-brasileira e
indigena e a historia da construgdo do eurocentrismo.

De acordo com a escritora nigeriana, Chimamanda Ngozi Adichie (2019), o perigo
de uma historia unica esta no fato de que as historias foram usadas para espoliar e caluniar
povos e culturas. Para a escritora, o anincio de muitas historias sobre o mesmo fendmeno,
empodera, humaniza e repara a dignidade despedacgada.

Em uma de suas palestras nos Estados Unidos, em 2009, e amplamente divulgada em
video pelo TED Talk®, Chimamanda Adichie diz que é impossivel falar sobre a historia

unica sem falar sobre poder.

Existe uma palavra em igbo na qual sempre penso quando considero as estruturas de
poder no mundo: nkali. E um substantivo que, em tradugdo livre, quer dizer “ser
maior do que outro”. Assim como o mundo econdmico e politico, as histdrias
também sdo definidas pelo principio de nkali: como elas sdo contadas, quem as
conta, quando sdo contadas e quantas sdo contadas depende muito de poder (/bidem,
p- 22).

Neste sentido, torna-se fundamental na educagdo antirracista, tanto o reconhecimento
da relacdo entre o silenciamento da historia e cultura africana, afro-brasileira e indigena e o
eurocentrismo do conhecimento, quanto a relagdo entre a inferiorizagdo da identidade negra e

a falsa ideia de superioridade branca.

52 Disponivel em:
<https://www.ted.com/talks/chimamanda ngozi adichie the danger of a single story?language=pt-br>.
Acesso em: 13 abr. 2020.
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Em contrapartida, entre aquelas(es) que reconhecem os lugares ocupados pelas
identidades raciais no sistema racializado, foi possivel obter respostas que destacam a
importancia de uma abordagem educacional que contemple tanto os aspectos relativos a

identidade negra quanto aos relativos a identidade branca, numa perspectiva critica.

Carol: O que precisa saber sobre relagdes raciais para fazer educagdo das relagdes
étnico-raciais?

Anténio: O que precisa saber... Meu, essa pergunta ¢ dificil! Olha... ‘O que precisa
saber para fazer educagdo étnico-racial?’ Eu acho que a gente precisa saber o que é
ser negro, também o que ¢ ser branco na sociedade (fazer essa reflexao) pra que dai
a gente possa fazer uma educagdo étnico-racial. Porque, se a gente ndo parar para
refletir sobre isso, a gente ndo vai conseguir fazer. Eu posso até trazer que eu estou
sendo falho nisso. Posso, muitas vezes, até trazer o conhecimento sobre a histoéria da
Africa, sobre ancestralidade, mas ndo vou estar fazendo de forma correta, se eu ndo
‘tiver fazendo uma reflex@o sobre o que ¢ ser branco e o que é ser negro. Eu nunca
fiz essa reflexdo do que ¢ ser branco com eles.

De todo modo, esta relagdo entre o ensino das ciéncias e a educagdo €tnico-racial
precisa estar centralizada no combate ao racismo reproduzido nao somente através dos
conteudos eurocentrados, mas também na relagdo com os conteudos. Nesta perspectiva, €
preciso inverter a logica de buscar como a educacdo das ciéncias pode contribuir para a
educagdo antirracista para buscar saber como a educacdo das relagdes étnico-raciais e/ou o
conhecimento sobre a histéria e a cultura africana, afro-brasileira e indigena pode contribuir
para uma educagao cientifica antirracista.

Ao considerar a estreita relacao entre a Ciéncia Moderna, bem como seus ensinos, ¢ a
reproducao do racismo, torna-se fundamental ter como principio que ¢ a educagao cientifica -
e todo o conjunto de elementos que a constitui (curriculos, campos disciplinares, contetidos,
conceitos, metodologias e epistemes) - que precisa se readequar a ERER; ndo o contrério!
Propostas educativas que adequam conhecimentos produzidos fora dos padrdes eurocentrados
a uma logica educacional racista, historicamente comprometida com o silenciamento sobre a
apropriagdo desses conhecimentos, apontam apenas para mais uma manobra de assimilagdo,
tolerancia e “inclusio” (MARIN, SANCHEZ, CASSIANI, 2020).

d) “Como um lugar de privilégio, a branquitude ndo ¢ absoluta, mas atravessada por
uma gama de outros eixos de privilégios ou subordinagdo relativos; estes nao
apagam nem tornam irrelevante o privilégio racial, mas o modulam ou

modificam” (FRANKENBERG, 2004, p. 312).
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De acordo com Schucman (2014), apesar da representagdo hegemodnica da
branquitude, que lhe garante um lugar de privilégio, isso ndo se traduz necessariamente na
garantia de que todas(os) as(o0s) sujeitas(os) brancas(os) terdo uma vida de satisfacao.

Para alguns, a palavra “privilégio”, no contexto da branquitude, invoca imagens de
uma vida habituada ao luxo, aproveitando os mimos dos super ricos. Quando falo de
privilégio branco, ndo quero dizer que as pessoas brancas tenham uma vida facil,
que nunca tenham lutado ou que nunca tenham vivido na pobreza. Mas o privilégio
branco é o fato de que, se vocé & branco, sua raga quase certamente afetara

positivamente a sua trajetoria de vida de alguma forma. E vocé provavelmente nem
vai perceber (EDDO-LODGE, 2019, p. 82).

De acordo com Frankenberg (2004), o argumento mais utilizado para se distanciar da
branquitude ¢ o deslocamento da categoria raga para a categoria classe.

Na pesquisa Entre o encardido, o branco e o branquissimo. hierarquia e poder na
cidade de Sdo Paulo, Schucman (2012) investigou sobre o que é ser branco entre as(0s)
proprias(os) sujeitas(os) brancas(os); a pesquisadora constatou a existéncia de diversas
fronteiras internas dentro do grupo racial branco, sendo a classe social um divisor da categoria
branco. Segundo a autora, a experi€éncia com a pobreza supostamente aproxima as(os)
brancas(os) pobres de grupos raciais explorados e aviltados, ou seja, ser branca(o) e pobre,
nessa interpretacao, ¢ sofrer a mesma opressao que outras(os) pobres sofrem, independente de
género, regionalidade e raga.

Na pesquisa “Relatos de branquitude entre um grupo de homens brancos do Rio de
Janeiro”, Corossacz (2014) identificou que a tendéncia de resvalar para a classe significa que
esta categoria € a Unica possivel para nomear a condi¢do de vantagem em que se vive e da
qual se provém. Para os homens entrevistados pela pesquisadora, a branquitude emerge do
privilégio de classe: ¢ branca(o) quem tem dinheiro, quem acesso a universidade, quem tem
acesso a uma alimentacao saudavel, ou seja, o privilégio é consequéncia de uma classe social
e nao de uma condigao racial. Ao considerar este principio, pode-se supor que, no contexto de
classe baixa, as(os) sujeitas(os) brancas(os) terdo mais dificuldades para perceber a rede de
privilégios em torno da identidade branca porque sio pobres.

Ao longo das entrevistas realizadas com as(os) professoras(es) brancas(os), alguns
relataram as dificuldades que passaram na vida pessoal, incluindo experiéncias dolorosas com
a homofobia, o machismo e o preconceito de classe e estético. As(Os) professoras(es) que
compartilharam tais vivéncias ndo as compararam explicitamente com a experiéncia do
racismo, mas entendi que a intencdo era que eu soubesse que elas(eles) compreendiam os

significadas(os) da opressdo, a partir de suas proprias experiéncias.
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Por exemplo, sobre uma das questdes com o objetivo de saber se e como as(os)
professoras(es) percebiam a relagdo entre a identidade racial branca e os privilégios
associados a ela, a maioria das respostas apresentou o reconhecimento dos privilégios da(o)
branca(o) na estrutura social. No entanto, algumas respostas também revelaram outros

aspectos relativos a branquitude, como foi o caso da resposta dada pelo professor Francisco:

Carol: Como vocé vé o branco nas relagdes sociais?

Francisco: E.... assim como ¢ complicado tratar a questdo “da mulher” na
sociedade, a questdo “do negro” na sociedade ou “da negra” na sociedade, acho que
ndo é uma pessoa que vai igualar todo mundo... com “o branco”, sabe? Tipo, que é

[P

0”, ser “o branco”? Acho que tinha que ser “os brancos”, né? E passa por questoes
de classe também. Acho que tem brancos que se identificam muito mais com a
populagdo negra do que outros por conviverem, por terem uma situacdo diferente...
economicamente falando, na convivéncia. Acho que “o branco rico” é muito
diferente do “o branco pobre” sdo dois brancos diferentes que dificilmente se
igualam em alguma coisa. Qual que ¢ a pergunta mesmo?

Carol: Como vocé vé o branco nas relagdes sociais?

Francisco: O branco? Nas relagdes sociais? Nao sei, ¢ dificil responder essa
pergunta justamente por causa disso, porque as relagdes sdo multiplas.

De acordo com a pesquisa de Schucman (2014), entre as(os) sujeitas(os) brancas(os)
existe uma hierarquia interna atravessada pela condi¢dao socioeconomica de cada sujeita(o) na
qual, supostamente, “a proximidade socioecondmica entre negros € brancos tornaria as
relagdes raciais menos assimétricas, mais harmonicas”™ (Ibidem, p. 157).

No entanto, conforme apontado pela autora, a pertenga racial branca assegura, também
as pessoas pobres, privilégios e vantagens sociais em relagdo as pessoas ndo brancas:
“Diferentes pesquisas demonstram que ha para os brancos mais facilidades no acesso a
habitagdo, a hipoteca, a educagdo, a oportunidade de emprego e a transferéncia de riqueza
herdada entre as geragdes” (Ibidem, p. 59).

O argumento legitimo apresentado pelo professor Francisco, e também por outras(os)
professoras(es), enfatizando a propria situagdo econdmica ao longo da vida como um fator
proximo dos efeitos do racismo entre as pessoas negras, ressalta um contexto de desigualdade
social perverso, que produz caréncias materiais & maior parte da populagdo brasileira. No
entanto, conforme a realidade racial também apresenta, o lugar de privilégio ocupado pela
branquitude, mesmo atravessado por uma gama de outros eixos de privilégios ou
subordinacdo relativos, ndo apagam nem tornam irrelevante o privilégio racial — para o
morador de rua entrevistado em uma das pesquisas realizadas por Schucman (2012, p. 76):

“Ser branco? Ah, ser branco ¢ poder entrar no shopping para cagar”.
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Assim sendo, quando se trata de desigualdades raciais, mesmo quando se trata de
desigualdades sociais, a branquitude garante as pessoas classificadas como brancas o lugar de

privilégio nestes contextos de desigualdades.

Evitar focalizar o branco ¢ evitar discutir as diferentes dimensdes do privilégio.
Mesmo em situagdo de pobreza, o branco tem o privilégio simbolico da brancura, o
que ndo € pouca coisa. Assim, tentar diluir o debate sobre raga analisando apenas a
classe social ¢ uma saida de emergéncia permanentemente utilizada, embora todos
0s mapas que comparem a situacdo de trabalhadores negros e brancos, nos ultimos
vinte anos, explicitem que entre os explorados, entre os pobres, 0s negros encontram
um déficit muito maior em todas as dimensdes da vida, na saude, na educagido, no
trabalho. A pobreza tem cor, qualquer brasileiro minimamente informado foi
exposto a essa afirmacdo, mas ndo é conveniente considera-la (BENTO, 2014, p.
27).

Em contrapartida, também tiveram respostas em torno de esteredtipos associados as
pessoas brancas e aos seus desdobramentos sociais, que expressam o reconhecimento da
existéncia de outros eixos de privilégios ou subordinagdes relativos que atravessam a

branquitude, por exemplo:

Carol: Ja teve algum ocorrido em sua vida que vocé tenha se dado conta que se
beneficiou pelo fato de ser branca?

Sara: Que eu fui privilegiada? Por ser branca? Talvez em entrevista de emprego, eu
ndo sei... agora ndo lembro bem, assim, mas acho que pode ser. Talvez de
recepcionista ou alguma coisa assim, eu ja percebi, assim, a influéncia de vocé ser
alta e magra também (o privilégio disso, a questdo de ser alta magra) e a pessoa
dizer assim: “ah, vocé tem uma boa aparéncia”. Sim. Agora eu lembrei: eu tentei
aqui no Angeloni [grande rede de supermercado], estava conversando com uma
caixa e ela falou assim: “ndo, vocé vai conseguir emprego porque vocé ¢ alta, vocé é
magra, vocé€ é bonita”. Entdo ela quis dizer que as minhas caracteristicas, ndo o meu
curriculo, mas as minhas caracteristicas. Eu ndo sei se € uma politica da empresa pra
poder conseguir o emprego. Entdo eu acho que pode ser... Como eu sempre tive
amizade com varios tipos de pessoas, entdo eu sempre tive contato com outras
culturas, entdo eu comecei a olhar de outra forma, né? Mas eu vejo pelas minhas
amizades com pessoas negras, ha diferenca assim. De se vocé vai fazer alguma
[coisa] ou vocé t4 num ambiente social, assim, vocé observa a forma como ¢ vista,
por exemplo, a mulher negra da mulher branca, até na hora de uma paquera, a gente
observa que tem uma diferen¢a bem grande, assim.

Carol: J4 aconteceu com voce?
Sara: Dos homens eu ja percebi assim. De escolhas assim, tipo, que a mulher branca
¢ a mulher que ele vai namorar, que ¢ mulher almejada, né? A negra sempre tem

varias questdes, dependendo de cada pessoa, de cada universo, né? Entdo eu ja
percebi isso assim, de escolhas.

O professor Miguel, por exemplo, além de destacar um esteredtipo socialmente

positivado, o qual ¢ atribuido as pessoas brancas, também indicou estar ciente de que a
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sociedade estabelece hierarquias morais a partir das caracteristicas fisicas, aproximando e

afastando as(os) sujeitas(os) deste estereotipo.

Carol: E vocé acha que a(o) professora(o) branca(o) tem algum estereotipo?

Miguel: Pra poder entrar [numa faculdade publica], tem que demonstrar seus
conhecimentos, entdo eu sei que tu tem que fazer uma prova. Feita essa prova,
depois, tu vai pra uma banca ser examinado. Entdo, nessa primeira fase, eu creio que
ndo tem como tu ser discriminado por cota e por racismo por ali. Talvez, no proximo
processo, pode ser que tenha alguma discriminacdo. Eu néo sei como € que funciona
esse proximo processo de escolha. Entdo, pode ser que, nesse processo, pode ser que
tenha um preconceito de ndo existir nenhum negro 14 na formagao.

Carol: Mas por que que vocé acha que existe um esteredtipo em torno da(o)
professora(o) branca(o)?

Miguel: Eu acho que, justamente, por causa da questdo histdrica. A gente tem um
grande problema historico ai falando que os negros ndo servem pra nada, que os
negros so6 fazem atrocidades. Infelizmente, a gente vive numa sociedade que as
pessoas brancas sdo certinhas, os brancos de olhos azuis, quem ndo esta nesse
padréo ¢ resto.

No mesmo sentido, o professor Jerdnimo relacionou os esteredtipos acerca dos
privilégios da branquitude ao racismo mediado por desigualdades de classe, hierarquias de
género e heteronormatividade, conforme identificado por Twine e Steinbugler (2006) em suas

pesquisas sobre letramento racial critico:

Carol: Vocé acha que o professor branco tem algum estereotipo?

Jeronimo: Existe. Eu ndo alimento essa ideia, mas a ideia existe. Eu, varias vezes,
eu fiz criticas assim, porque eu sempre que vou numa escola dar uma palestra e tal,
eu sempre procuro olhar toda escola e ai eu pergunto assim: ‘cadé as professoras
negras, que eu ndo 'té vendo?’ Geralmente, as mulheres negras estio na limpeza e
eu sempre provoco a escola com relag@o a isso: ‘mas por que que ndo tem? (ndo que
eu esteja menosprezando servico de limpeza, porque é um trabalho necessario) mas
por que ndo tem uma mulher branca fazendo limpeza?’

O que Frankenberg (2004) apontou, e Schucman (2014) complementou, considerando

o contexto brasileiro, ¢ que a branquitude constitui um privilégio simbolico que projeta sobre

as pessoas classificadas como brancas “atributos e significados positivos ligados a identidade

racial a qual pertencem, tais como inteligéncia, beleza, educagdo, progresso etc.”
(SCHUCMAN, 2014, p. 63). E, como Bento (2002) colocou: isso ndo ¢ pouca coisa!

e) Na branquitude ha um silenciamento diante do assunto das desigualdades raciais e

sociais quando a estratégia ¢ proteger os privilégios em jogo, denominado por

Bento (2002) como pacto narcisico.



113

De acordo com Bento (2014a), um aspecto que lhe chamou a aten¢do ao longo de sua
trajetoria profissional e pessoal no combate as desigualdades foi o siléncio, a omissdo ou a
distor¢do que ha em torno do lugar que a(o) branca(o) ocupou e ocupa nas relagdes raciais
brasileiras. Para a pesquisadora, tais indicativos, relativos a branquitude, “tém um forte
componente narcisico, de autopreservagdo, porque vem acompanhado de um pesado
investimento na colocagdo desse grupo como grupo de referéncia da condi¢do humana”
(Ibidem, p. 30).

O pacto narcisico ¢ identificado quando se silencia diante dos beneficios sociais
obtidos pelo fato de ser branca(o) e, ao mesmo tempo, reconhece que brancas(os) tém
privilégios na estrutura social racializada, aderindo-se a um acordo tacito de ndo se
reconhecerem como parte absolutamente essencial na permanéncia das desigualdades raciais
no Brasil (Idem, 2002).

Para esta autora, este acordo inconsciente ordena que determinados assuntos devem
ser recalcados, rejeitados, abolidos, depositados ou apagados, principalmente se colocarem
em risco os interesses do grupo — “medo da perda de lugares de poder e dos privilégios
decorrentes desses lugares” (Ibidem, p. 57).

Conforme mencionado anteriormente, todas(os) as(os) professoras(es) brancas(os)
admitiram que ser branca(o) ¢ ter privilégio na estrutura social racializada, mas a maioria nao
reconheceu ter sido beneficiada pela brancura. Se o racismo constréi a ideia do que € ser
negra(o) ¢ a ideia do que ¢ ser branca(o), por que se silenciar diante das vantagens simbolicas
obtidas ao longo da vida? Negar essas vantagens nao seria negar a existéncia de uma estrutura
racista na qual todas(os) fazem parte?

O pacto narcisico ¢ identificado quando se silencia sobre os estereotipos associados a
identidade branca e reconhece que existe uma gama de estereotipos associados a identidade
negra — todos construidos a partir da branquitude e do racismo.

Ao serem questionadas(os) sobre a possivel existéncia de esteredtipos em torno da(o)
professora(o) branca(o), somente 02 entrevistadas(os) reconheceram que “sim”
(confiabilidade, credibilidade, “certinho”) — resultado que pode estar condicionado ao fato de
que as pessoas brancas, de acordo com Piza (1998), nunca tiveram a necessidade de
problematizar o proprio lugar pelo viés racial, ou seja, falar de estereotipo da(o) professora(o)

branca(o) ¢ falar sobre si mesma(o).



114

O pacto narcisico ¢ identificado quando hé distor¢cdo acerca das questdes raciais,
descentralizando a(o) branca(o) enquanto a(o) principal agente de praticas racistas e
reprodutora(o) da ideia de hierarquia racial.

Centralizar a(o) negra(o), seu comportamento, suas caréncias ¢ sua visdo sobre si e
sobre a(o) branca(o), alegando, frequentemente, que “os proprios negros se discriminam, os
negros nao assumem sua identidade, etc.” (BENTO, 2014b, p. 148) ¢ um mecanismo
narcisico de protecdo, que age para deslocar a(o) branca(o) do debate e das a¢des racistas.

O argumento de que “os homens negros preferem as mulheres brancas”, conforme
utilizado em uma das respostas sobre “o que € ser branca(o)”, ¢ uma tentativa de igualar o
lugar do homem negro ao lugar do homem branco, através de um discurso distorcido que
aponta para uma suposta ideia de que a reproducdo do racismo ocorre nas mesmas condigdes
entre brancas(os) e negras(os) € produz os mesmos significados subjetivos.

O pacto narcisico ¢ identificado quando ha distor¢des “do tipo ‘os gordos e os
japoneses também sao discriminados” (/bidem).

Todo tipo de preconceito e discriminagdo deve ser combatido por qualquer pessoa, sob
qualquer circunstancia. No entanto, distorcer as pautas discriminatorias ao invés de
compreendé-las historicamente e contextualmente, desqualifica o debate sobre o racismo —
perspectiva que também se aplica a0 machismo.

O pacto narcisico ¢ identificado quando menciona as(os) proprias(os)
antepassadas(os), imigrantes do século XIX, e silencia a heranca material de uma politica de
Estado racista.

Parte das(os) professoras(es) brancas(os) entrevistadas(os) mencionou a origem étnica
europeia, exceto a portuguesa e espanhola. No entanto, ninguém relacionou a propria historia
familiar ao legado material da historia da imigra¢do no Brasil. Conforme testemunhado por
Abdias Nascimento (2019): “Ambos, tanto o chamado ‘sistema de produgdo’ quanto o
proletariado imigrante, se beneficiaram e cresceram por mercé da espoliagio e do
despojamento total do descendente africano” (Ibidem, p. 39).

O pacto narcisico ¢ identificado quando reconhece a responsabilidade da(o) branca(o)
no contexto do racismo, mas dilui sua responsabilidade na luta antirracista, como se
negras(os) e brancas(os) fossem igualmente responsaveis pela reprodu¢do do racismo.

Entre as(os) professoras(es) brancas(os) entrevistadas(os), metade respondeu que

“todas(os) tém responsabilidade na luta antirracista”, porém, a pergunta foi, “a(o) branca(o)
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tem responsabilidade na luta antirracista?”’, e ndo, “quem sdo as(os) responsaveis pela luta
antirracista?”.

Cabe destacar que, de acordo com DiAngelo (2018), apesar de todas(os) as pessoas
viverem em um sistema racista e, de certa forma, terem a responsabilidade de manter ou
mudar esse sistema, a responsabilidade pela mudanca ndo vem sendo compartilhada de forma
igualitaria. No meu ponto de vista, o termo apropriado é equanime, afinal, “o racismo branco
¢, em ultima instancia, um problema branco e o 6nus da sua interrupcao pertence aos brancos”
(DERMAN-SPARKS, PHILLIPS, 1997; hooks, 1995; WISE, 2003 apud DiIANGELO, 2018,
p. 52).

O pacto narcisico ¢ identificado quando se propde atuar em prol do antirracismo, mas
tem medo do conflito e/ou tem medo que as pessoas negras problematizem o lugar da(o)
branca(o) no sistema racializado, confrontem a identidade branca e cobrem os prejuizos
causados pelo racismo.

Além disso, o medo branco de ouvir o que poderia ser revelado pela pessoa negra,
corresponde a um “processo pelo qual ideias — e verdades — desagradaveis se tornam
inconscientes, vao para fora da consciéncia devido a extrema ansiedade, culpa ou vergonha
que causam” (KILOMBA, 2019, p. 41).

Tais sentimentos ndo foram verbalizados durante as entrevistas, porém, conforme
apontado por Bento (2002a), na génese do processo narcisico estd o0 medo de que as inibigoes,
repressoes e fracassos vividos pelos grupos oprimidos produzam rancores contra as pessoas
brancas — ter este sentimento como principio revela um forte indicio da distor¢do do
significado de justica racial.

Neste sentido, considerando que, apesar do racismo ser estrutural, ele corresponde a
um “problema branco; um problema na psique da branquitude que as pessoas brancas devem
assumir a responsabilidade de resolver, portanto, existe um limite do que ¢ possivel fazer de
fora” (EDDO-LODGE, 2019, p. 182), apresento algumas provocagdes sobre o medo branco:
qual ¢ o medo da(o) educadora(o) declarada(o) nao racista? Tem medo do conflito racial que ¢
realidade apenas para suas(seus) alunas(os) negras(o) e indigenas? Tem medo de romper com
o siléncio em torno da identidade racial branca, e se perceber implicada(o) na reproducdo do
racismo? Como se aliar a luta antirracista se esquivando de reconhecer os significados sociais
da propria identidade racial e como eles atravessaram a sua trajetoria de vida? Como
estabelecer um didlogo franco e critico sobre o racismo com suas(seus) alunas(os) negras(os)

e indigenas, e ndo para (FREIRE, 1987), esquivando-se dos significados sociais da propria
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brancura? Como uma pessoa branca, que usufruiu da condi¢do social de ser branca
(privilégios, esteredtipos positivados, status de humanidade, etc.), ndo reconhece esta
condi¢do diante das pessoas que sdo racializadas? Como positivar os saberes indigenas,
africanos e afro-brasileiros sem mencionar o histdérico de opressdo sofrida por estas culturas e
as implicagdes atuais de cada grupo racial nesta relagao?

Apesar das limitagdes acerca de algumas questdes, as quais considero como
provocacdes, finalizo destacando, resumidamente, os apontamentos apresentados e discutidos
enquanto possibilidades de interpretagdo das percepgdes das pessoas brancas(os) declaradas
nao racistas, sobre a identidade racial branca, racismo e educagao das ciéncias:

(1) Assim como a branquitude significa o lugar de vantagens raciais para as pessoas
brancas na estrutura social racializada, o eurocentrismo - historicamente
responsavel pela construcao e manutencao deste lugar — também significa garantir
um lugar de vantagem racial da cultura cientifica forjada pela Ciéncia Moderna,
nas institui¢des educacionais e nos processos de (re)producdo de conhecimentos;

(i1) Apesar do consenso em torno da ndo existéncia de neutralidade da atividade
cientifica, quando a Ciéncia Moderna ¢ confrontada a respeito de sua relacdo com
o eurocentrismo do conhecimento e o racialismo cientifico, as pessoas brancas se
utilizam da posi¢cdo de poder possibilitada pelo racismo estrutural e institucional
para promover um silenciamento desta dentncia e a exclusdo de epistemologias
periféricas, paradoxalmente, situando-se a si mesmas e a Ciéncia Moderna como
supostamente neutras no debate racial,

(ii) Quando a educagao das ciéncias ¢ confrontada pela ERER e pela
obrigatoriedade legal de abordar a historia e a cultura afro-brasileira e indigena, as
pessoas brancas buscam centralizar as discussdes e praticas somente na
positivagdo da identidade negra e indigena e na suposta inclusdo de
conhecimentos demarcados como “outros”. Porém, apesar deste avango, ainda ¢é
mantido o siléncio sobre as implicacdes das diferentes areas da Ciéncia Moderna
na exclusdo e genocidio étnico e cultural, bem como o legado de privilégios
simbodlicos e materiais proporcionados as pessoas brancas, em decorréncia das
contribuicdes nao tdo universais da atividade cientifica eurocentrada;

(iv) Assim como a branquitude ndo ¢ absoluta, a ciéncia também nao ¢, pois ndo se
constitui de verdades unicas, porém, ambas possuem poder simbdlico suficiente

para se manterem em um lugar de vantagens na estrutura social racializada e,
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consequentemente, manterem-se como supostos padroes de beleza, de
inteligéncia, de cultura, de conhecimento valido;

(v) E, por ultimo, e ndo menos relevante, diz respeito ao fato de que, assim como o
pacto narcisico em torno dos significados sociais de ser branca(o) e das vantagens
raciais da branquitude mantém a estrutura social racializada, essa alianga branca
acerca do siléncio, da omissdo e distor¢do sobre a relagdao entre Ciéncia Moderna
e a branquitude, trata-se, também, de um mecanismo de manutencao do racismo,
que beneficia simbolicamente e materialmente as pessoas brancas.

Tais apontamentos configuram um desafio para aquelas(es) que produzem
conhecimento cientifico e, sobretudo, para quem se dedica a constru¢do de uma educagdo das
ciéncias antirracista.

A Lei 10.639/03 e a Lei 11.645/08 nos condicionam para este rumo, € as orientacdes
para a ERER nos indicam os desafios € os objetivos, entretanto, como iremos enfrenta-los e
alcanca-los, ao meu ver, € o estagio onde nos encontramos.

Metas voltadas para mudancas paradigmaticas na educacdo necessitam cuidados
relativos a deturpagdo da problematica, distor¢des das pautas, silenciamento dos grupos mais
afetados no anseio de propor solucdes rapidas para mudangas estruturais e adaptagdes
equivocadas dos principios epistemoldgicos voltados para a ruptura com o paradigma
opressor (fragmentagdo, simplificagdo, reducionismo, linearidade, determinismo e
generalizagdes).

A discussao apresentada neste item buscou, especificamente, apontar quais as
limitacdes envolvidas no fato das(os) sujeitas(os) brancas(os) ndo perceberem ou perceberem
parcialmente como estao implicadas(os) na manuten¢ao de uma estrutura social que tem a ver
com elas(eles) e, ao mesmo tempo, esta para além de suas perspectivas e expectativas
pessoais em relagdo a justica racial, social e de género.

De todo modo, acredito que seja prudente considerarmos que a ERER ndo surge a
partir das leis mencionadas anteriormente, mas a partir de um movimento social, pensada e
estruturada na coletividade, no engajamento politico € no anseio por mudangas estruturais na
educagdo e para além dela, e ndo no reformismo educacional, na adaptacdo ao que esta
(im)posto, nas atividades pedagdgicas pontuais, nos projetos folcloricos e na inclusdo parcial
de conteudos sobre a histdria e cultura africana, afro-brasileira e indigena. Cabe ressaltar,
além disso, que incluir nos processos educativos os conhecimentos cientificos produzidos

pelas culturas marginalizadas, ignorando a relagdo destas produgdes com as crengas
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espirituais que as fundamentam (cosmovisdo africana, afro-brasileira e indigena), parece-me
como um dos desafios a serem enfrentados pelos ensinos das ciéncias, especialmente quando
eles estdo sob o dominio da cultura eurocentrada, cristd e branca.

Conforme mencionado anteriormente, existem pesquisadoras(es) ¢ educadoras(es)
negras(os) no ambito da Educacdo Cientifica e Tecnologica que vém se dedicando na
constru¢do de uma educacdo antirracista em ciéncias da natureza e exatas, por exemplo. E,
neste sentido, os apontamentos apresentados nesta pesquisa visam ressaltar a importancia de
visibilizar e estar em consonancia com o que ja vem sendo construido a partir de perspectivas
afrocentradas. No entanto, torna-se necessario que as(os) pesquisadoras(es) e professoras(es)
dispostas(os) a se engajarem neste movimento, reconhecam os privilégios/vantagens raciais
de serem brancas(os) na estrutura social racializada e assumam uma postura critica em relagao

a branquitude na vida pessoal, social e politica.

5.3 Ser branca(o)! E dai?

De acordo com Cardoso (2018), algo que a(o) branca(o) antirracista — incluindo a(o0)
ndo racista — desaprova e critica, ¢ a ideia de superioridade branca em relagdo as(aos) nao
brancas(os). No entanto, o fato de ter consciéncia total, ou parcial, de sua vantagem na
sociedade racializada ndo a(o) deixa em paz — a solucdo, portanto, ¢ sair do conflito
rapidamente.

Conforme mencionado anteriormente, parte das(os) professoras(es) brancas(os)
entrevistadas(os) expressou desconforto ao assumir a identidade racial branca. No entanto,
esta postura pode estar associada ao lugar de privilégio ocupado pela branquitude, que garante
as pessoas brancas ndo precisarem refletir sobre sua racialidade, como pode estar associada a
um processo de desidentificagdo racial, possibilitando supostamente uma ruptura entre a
identidade branca e a branquitude - neste caso, pressupde-se um letramento racial critico em
relacdo aos significados sociais de ser branca(o) e ndo somente posicionamentos contrarios ao
racismo.

Constatei duas estratégias para sair do conflito entre desaprovar e criticar a falsa ideia
de superioridade branca e, ao mesmo tempo, usufruir do privilégio racial de ndo ser
demarcada(o) racialmente: uma foi ndo se identificar como branca(o) e demonstrar

desconforto e repudio ao ser associada(o) ao grupo racial que reconhece como responsavel
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pela (re)produgdo da ideia de superioridade branca, e a outra foi demarcar como branca(o) as
pessoas ricas, as(os) racistas declaradas(os), as pessoas de posicionamento politico liberal.

Apesar do lugar ocupado pela(o) branca(o) no sistema racista ter sido criticado
pelas(os) entrevistadas(os), supostamente, “a(o) branca(o)” a(ao) qual estavam se referindo ¢é
a(o) “outra(o) branca(0)”, ndo elas e eles — uma evidente confusio entre a percepgao do que €
ser racista e ser privilegiada(o). Em outras palavras, para sairem do conflito — ser branca(o) e
ter privilégios com o racismo — parte das(os) professoras(es) entrevistadas(os) ndo se
identificou racialmente como branca(o).

Cabe destacar que ndo ha problema quando uma pessoa branca se identifica como
indigena ou negra porque reconhece, assim, sua ascendéncia biologica e a diversidade de
elementos culturais que atravessam sua identidade racial — afinal, somos todas(os)
miscigenadas(os) bioldgica e culturalmente, e nossas identidades correspondem as nossas
subjetividades, nossa individualidade.

Se identificar com seus antepassados e escolher a cultura negra como modelo de
resisténcia e de vida pode ser escolha politica e afetivamente reparadora, talvez, uma
tentativa de cerzir o horror que o racismo fez com sua familia originaria e com
tantos negros. Trata-se de processo psiquico e intersubjetivo digno, mesmo porque,

do ponto de vista subjetivo, a pessoa pode se identificar com aquilo que ela quiser e
puder (SCHUCMAN, 2020).

Para Schucman (2020), pardas(os) fenotipicamente brancas(os) (de boa-fé¢) podem se
identificar como negras(os) ou indigenas, por sofrer com as histoérias de suas familias; talvez,

por ndo serem branquissimas®

, passam por desconfortos, e/ou possam genuinamente
valorizar a cultura negra ou indigena. No entanto, mesmo sendo impossivel e desnecessario
escalonar sofrimentos, “o que podemos afirmar ¢ que a experiéncia de racismo vivida por
pessoas negras [e indigenas] € intransponivel e irredutivel para uma pessoa branca” (Ibidem,
S.p.).

O problema se torna social quando, de acordo com DiAngelo (2018), o individualismo
das pessoas brancas permite que elas se vejam como Unicas e originais, fora da socializagdo
que classifica e hierarquiza as(os) consideradas(os) como “outras(os)”, e exigem o beneficio

da duvida, como individuos — reconhecem a branquitude como algo significativo e que opera

na sociedade, mas ndo vé€ a influéncia dela em sua propria vida. “Dessa maneira, uma pessoa

53 “Branquissimo” foi o termo utilizado pelas(os) entrevistadas(os) por Schucman (2012), em referéncia as
pessoas brancas que apresentam um fendtipo associado as pessoas de nacionalidade, ou descendentes, de paises
europeus, como Alemanha, Austria, Sui¢a, Dinamarca, Reino Unido, etc.
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branca reconhece a branquitude como real, mas como um problema individual de outras
pessoas brancas ‘ruins’ (DiIANGELO, 2010)” (Ibidem, p. 43).

A suposta “invisibilizagcdo” da prépria brancura é uma negacdo das implicagdes dos
significados do que ¢ ser branca(o) na propria trajetéria de vida. Trata-se de uma forma de se
omitir diante da propria realidade racializada e das consequentes vantagens simbolicas e/ou
materiais. Esta estratégia de fuga impede que as pessoas brancas lidem com o fato,
supostamente desconfortavel, que diferencas nas relacdes raciais existem e que estdo
associadas a processos de discriminagdo, trazendo consequéncias distintas para negras(os),
indigenas e brancas(os). Portanto, conforme aponta Cardoso (2018), a busca apressada pela
paz, ou pelo conforto em meio ao conflito, pode ser um obstaculo para a construgdo de uma
sociedade humana auténtica e uma nova aparéncia do mito da democracia racial.

Nesta perspectiva, concordo com Schucman (2014) sobre a importancia de que as(os)
sujeitas(os) brancas(os), além de adquirirem a consciéncia de sua racialidade, reconhegam-se
enquanto reprodutoras(es) de uma suposta ‘“normatividade” ou status quo que mantém o
racismo, optem por serem precursoras(es) de mudangas em seus microlugares de poder e
atuacdo, e ajam para transformar a branquitude em identidades étnico-raciais brancas, nas
quais o racismo nao seja o pilar de sustentacdo.

Uma das perguntas feitas as(aos) professoras(es) foi sobre como elas(eles) “chegaram”
no Projovem; como elas(eles) ficaram sabendo do programa e do processo seletivo para atuar
na docéncia. A maioria respondeu que soube da existéncia do Projovem no dia em que
assumiu a vaga de docente do programa. Neste mesmo dia, foram apresentadas(os) a proposta
do programa que exigia, inclusive, disponibilidade para participar de cursos periddicos de
formacao.

Diferentemente, dois professores indigenas e um djurua ndo passaram por um
processo seletivo, pois foram indicados pela propria aldeia para ocuparem as vagas de
docentes da turma Projovem Campo na comunidade. Os professores indigenas pertencem a
aldeia, mas a trajetoria do professor djurua ilustra, em parte, a relagdo entre a dupla

consciéncia sobre a propria identidade racial e o engajamento com a luta antirracista.

Jeronimo: Eu sou filho de uma familia de pequenos agricultores do interior do Rio
Grande do Sul (familia de lenhadores) e eu tive alguns anos de estudo na inféncia,
trés anos apenas, porque, naquela realidade 14, periodo de ditadura militar, sou da
década de 70. Entdo, a gente ndo tinha como estudar muito tempo, a escola cinco
quilometros de distancia, ndo havia transporte escolar, enfim... e tinha que trabalhar,
juntamente com os pais, pra ajudar a sustentar a familia, mas eu tinha um sonho... o
sonho era, no minimo, ser professor e se estendia até a ideia de ser psicologo, que eu
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nem sabia o que que era, mas o radio naquele tempo 14 era um meio de comunicagdo
importante e eu sempre gostei muito de radio. Entdo, eu ouvia as radios da capital do
estado do Rio Grande do Sul, ouvia psicologos falando e... ‘nossa, como fala bem!
Como sabe coisas interessantes!” ¢ tudo isso ia me contagiando. Eu trabalhava,
cortava lenha, enfim, trabalho de crianga do tempo que as criangas trabalhavam
duramente, mas sempre delirando com essas coisas, sonhando grande. Depois que eu
sai da casa dos meus pais, ha 22 anos, eu ndo consegui voltar a estudar, eu tinha
apenas conseguido chegar ao terceiro ano completo do Ensino Fundamental e isso
em quatro anos de estudo. Aos 30 anos de idade, surgiu a EJA no Rio Grande do
Sul, que era uma novidade incrivel, era uma revolugdo, ¢ eu ja estava vivendo uma
vida, ja tinha minha familia. A partir dali, quando eu nem sabia desse movimento,
mas eu tomei a decisdo... a partir de um momento de um fator importante da minha
vida, eu tomei a decisdo de buscar esse sonho. Entdo, eu fui na escola estadual da
cidadezinha ¢ decidi que eu ia me matricular ¢ ia estudar juntamente com as
criangas, com 30 anos de idade, do 4° ano. S6 que eu cheguei na escola e, naquele
dia, tinham aberto as matriculas pra EJA. Eu fui o primeiro aluno a fazer a
matricula. Comecei a estudar e, a cada 2 meses, o0 meu rendimento era assustador,
inclusive, perturbador, porque desafiava todo projeto da EJA. Eles percebiam que o
conhecimento que eu tinha ou que eu alcangava, a cada dois meses, era suficiente
pra garantir que eu ja tivesse avancado aquele ano letivo. Entdo, eles tiveram que
mexer um pouco nesse projeto pra conseguir me contemplar da maneira que eles
entendiam que eu merecia. Ao final de um ano e meio, eu estava praticamente
completando o Ensino Fundamental; entrei pro Ensino Médio e assim por diante.
Depois, eu comecei trabalhar muito e isso trouxe muito a minha autonomia, porque,
até ali, eu tinha sonhos, mas eu tinha medos também e tudo isso se misturava € me
causava muitas confusdes, inclusive pra eu conseguir encontrar um meio de
sustentabilidade. Eu ndo conseguia, a minha vida financeira era completamente
ameagada. A partir dali eu descobri todos os meus potenciais. Entdo, ja que eu
gostava de radio, eu fui ser radialista: fui 1a e trabalhei oito anos como radialista,
inclusive, fortalecendo o projeto da EJA no Rio Grande do Sul, divulgando nas
radios e tal. Também tenho uma veia artistica: sou compositor, sou musico, e utilizei
toda essa forca inata pra fortalecer também o projeto. A gente criou o hino da EJA
no Rio Grande do Sul, criamos um teatro, rodamos Rio Grande do Sul com esse
teatro... a revolugdo da educacdo; Paulo Freire; as ideias de pedagogia da
autonomia, tudo isso a gente foi trabalhando, até que eu cheguei a um destaque
regional e assumi a direcdo de um museu, o museu do Parque Historico General
Bento Gongalves do Rio Grande do Sul, e foi nesse museu que as coisas se
esclareceram assim, como se fosse um insight mesmo. Entdo, ali eu percebi que
havia uma historia no Rio Grande do Sul, inclusive muito venerada por todo estado,
a historia dos Farrapos, mas que era uma historia portuguesa, uma historia Imperial,
e que aquele territorio de 300 hectares de terra, que eu administrava, tinha uma
historia além dessa historia portuguesa, historia Farrapa, e eu fui pesquisar sua
histéria e me envolvi com o Museu Arqueologico do Rio Grande do Sul, Museu
Antropoldgico, também do Rio Grande do Sul, e outros museus, inclusive o Museu
do Indio do Rio de Janeiro, e a gente fez uma pesquisa a respeito daquele territorio e
constatamos que ali, ha mais de dois mil anos, era terra indigena, terra guarani, que
0s guaranis ocupavam toda a costa litoranea, ndo s6 do Brasil, mas de outros paises
também, e eu decidi que aquele lugar ndo seria mais portugués; aquele lugar seria,
também, portugués, mas seria guarani, seria uma historia ndo apenas de alguns anos,
alguns séculos, mas uma histéria de dois mil anos. E fomos em busca de contato
com os guaranis, que nao foi nada facil no comeco, e as coisas foram andando,
inclusive eu cheguei ser expulso de aldeia, porque eu nio sabia nem chegar numa
aldeia. De repente, eu cheguei... cheguei do jeito certo na aldeia e consegui uma boa
articulacdo e fizemos um seminario na cidade de Camaqua, que ¢ uma cidade polo...
Naéo estou falando demais, ndo?

Carol: Nao, ndo, pode falar.
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Jerdnimo:... uma cidade polo daquela regido e que, Camaqua, inclusive, ¢ um
nome guarani, mas ndo conhecia nem a origem do seu proprio nome pelo
conhecimento do povo guarani. A gente fez o seminario, apresentamos 0s povos
indigenas de toda a regido e criamos uma exposi¢do no museu com cestarias, uma
ala apenas, permanente. A partir dali nés conseguimos articular com o museu do
indio do Rio de Janeiro uma exposi¢io com o acervo ‘Os indios de Darcy Ribeiro’.
Toda a pesquisa de Darcy Ribeiro veio ser exposta naquele museu ¢ o sonho era
criar um espaco, ja que o territorio era gigantesco ¢ ndo havia um plano de manejo.
Entdo, criar um espago tematico, dentro do territorio, que contasse um pouco da
historia daquele povo que, antigamente, vivia ali. E por que que ndo vivia mais, tdo
proximo daquele territorio? Por que que aquele territorio era guardado e ndo tinha
um plano de manejo? Que fundamento seria esse lugar, que poderia contribuir muito
mais pra contar a historia do seu proprio territdrio e ndo apenas a historia Farrapa? E
as coisas foram evoluindo e nés conseguimos implantar uma aldeia indigena dentro
do territorio e transferir pra Unido, aos cuidados da FUNAI, 80% do territorio pra
assentar uma comunidade que esta 14 até hoje. Criamos uma escola diferenciada pra
contribuir, fortalecer aquela comunidade e, a partir dali eu tive que fugir do lugar,
porque essa ideia ndo foi nada entendida pelas pessoas ndo-indigenas, inclusive foi
criticada até pelas pessoas que me indicaram pra gestdo do museu. Fomos pra
Pelotas, atuamos também num outro assentamento de comunidade indigena, e dai
todo esse processo me trouxe pra ca. Nesse percurso todo, eu conclui graduacdo em
historia, envolvido na gestdo do museu, também fiz alguns aperfeigoamentos em
politica e gestdo cultural, agdo educativa em museus, producéo cultural pra trabalhar
com projetos, enfim...as coisas foram chegando a uma condi¢do que eu ndo me
identificava mais com tudo que eu pensava antes; eu ja pensava tudo olhando esse
lado da negacdo da historia, da segregacdo de certas camadas sociais que fazem
parte da historia e que sdo ignoradas, que vivem na escuriddo da historia. Dai, eu
passei a pesquisar muito sobre isso e, nesse envolvimento, Santa Catarina, Parana e
Rio Grande do Sul me conheceu como um ativista da causa indigena, me
reconheceu... e foi isso que me trouxe pra aldeia Taruma.

Carol: Entio, primeiro, vocé chegou na aldeia e depois no Projovem.

Jeronimo: Primeiro, eu cheguei na aldeia visitando, ja estava morando no estado,
ndo estava atuando como professor e, pelo meu envolvimento com a causa indigena,
as liderangas dessa comunidade me indicaram para ser professor do ensino regular e,
a partir de entdo, é que veio o Projovem.

Carol: Entendi. Como ¢é que vocé se define racialmente?

Jeronimo: Eu ndo gosto de me apresentar como branco, embora eu sou registrado
como raga branca, mas é sempre um sofrimento, porque, na verdade, eu me sinto
pardo. Porque, eu tenho... é logico que eu tenho descendéncia de espanhdis, de
portugueses, mas de indigena também ¢ muito forte, inclusive as minhas
caracteristicas sdo bastante indigenas. Entdo, ¢ sempre um drama muito cruel pra eu
dizer que eu sou de origem branca.

Carol: Socialmente, vocé é?

Jeronimo: Socialmente, eu me sinto pardo, mas legalmente, eu sou obrigado a dizer
que sou branco.

Poucas(os) entrevistadas(os) descreveram situagdes nas quais tivessem um
envolvimento direto com uma experiéncia antirracista e, considerando a importancia

metodolédgica de valorizagdo de processos e historias, considerei pertinente apresentar o relato
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completo da vivéncia do professor Jerdnimo, ou seja, de como ele adquiriu a capacidade,
segundo Schucman (2014), de negociar sua branquitude para intervir em uma situagao racista.

De acordo com Twine e Steinbugler (2006) ¢ Schucman (2014; 2018), o letramento
racial critico exige um conjunto continuo de decisdes e negociacdes no qual a pessoa branca
envolvida emocionalmente, culturalmente e/ou politicamente com pessoa(s) negra(s) e/ou
indigenas, pode optar por se aliar ativamente em um mundo que € negro, ou indigena, ou
multirracial. Em outras palavras, a aquisicdo de uma consciéncia critica “ndo ¢ uma
consequéncia automatica de viver uma vida transracial e estabelecer um relacionamento
intimo com alguém que ¢ preto [ou indigena]” (TWINE, STEINBUGLER, 2006, p. 345).
Portanto, as relagdes intimas ou a convivéncia proxima nao sdo garantias para o
desenvolvimento de uma consciéncia critica sobre o racismo, tampouco empecilho de praticas
racistas.

Neste sentido, de acordo com Schucman (2018),

[...] € preciso que cada um faga movimentos paradoxais, o que significa, a0 mesmo
tempo, acreditar na raga e desacredita-la em seguida. Ou seja, € preciso levar em
conta que a ragca ¢ componente fundamental para compreender as desigualdades
entre brancos e negros, mas ao mesmo tempo, € preciso saber que raga ¢ um
contorno no qual ndo ha conteudo intrinseco ou essencial: € preciso enxergar a raga
para tornar-se cego a ela (Ibidem, p. 131).

Segundo Twine e Steinbugler (2006), uma pessoa branca, que age sob um letramento
racial critico, € capaz de avaliar suas praticas cotidianas € 0s processos sociais que sustentam
e reproduzem hierarquias raciais e étnicas que hostilizam pessoas negras e fomentam formas
de privilégio as(aos) brancas(os). Através deste processo, elas percebem, criticamente, sua
localizag@o social como sujeitas(os) racializadas(os) e, inclusive, tiram proveito do lugar de
privilégio para intervir contrariamente as situagdes de racismo e de vantagens da branquitude.

A partir dos estudos realizados nos Estados Unidos e no Reino Unido, junto as pessoas
brancas que possuem relagdes intimas com pessoas negras, Twine (2004) ¢ Twine e
Steinbugler (2006), identificaram algumas praticas adotadas por essas pessoas, que

correspondem ao que as pesquisadoras entendem como letramento racial critico. Sdo elas:

1) reconhecimento do valor simbolico e material da branquitude, incluindo a
atencdo nas leituras e imagens visuais que reforcam a ideia de superioridade branca
e/ou inferioridade negra [indigenal;

2) definir o racismo como um problema social atual, em vez de um legado
historico;
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3) entendimento de que as identidades raciais sdo aprendidas e um resultado de
praticas sociais;

4) posse de gramatica e um vocabulario racial que facilita a discussdo de raca,
racismo € antirracismo;

5) capacidade de traduzir e interpretar os codigos e praticas racializadas de nossa
sociedade;

6) analisar as formas em que o racismo ¢ mediado por desigualdades de classe,
hierarquias de género e heteronormatividade;

7) proporcionar acesso aos conhecimentos culturais privilegiados e relagdes sociais
com adultos e criangas negras;

8) valorizar praticas estéticas e de consumo (artes produzidas por negros, objetos,
musica, brinquedo e simbolos que aumente a autoestima ¢ facilite a identificagdo
com a identificagdo com a cultura e o povo negro [indigena] (TWINE,
STEINBUGLER, 2006).

Cabe ressaltar que esta lista corresponde a um resultado de uma série de estudos nos
quais, especificamente, pessoas brancas entrevistadas revelaram suas praticas de interacao
racial apos perceberem criticamente seu lugar de privilégio na estrutura social racializada e
seu papel enquanto reprodutoras do racismo através da branquitude. Portanto, tais praticas ndo
constituem uma listagem de acdes que devam ser seguidas para que as pessoas possam se
adequar e se sentir confortdveis com o contexto do racismo, apenas porque passaram a adota-
las no cotidiano, mas elas podem ser consideradas como indicativas de uma postura
antirracista, especialmente se estiverem articuladas com o objetivo de confrontar o racismo
estrutural — afinal, conforme nos apontou Paulo Freire (1987, p. 73): “para ser tem que estar
sendo”.

Em outras palavras, novamente de forma provocativa: existe logica em reconhecer o
racismo como estrutural e, politicamente, apoiar projetos politicos que excluem os interesses €
as necessidades das(os) mais afetadas(os) pelo racismo e pela desigualdade social? Existe
coeréncia em reconhecer as diversas formas de manifestacdo do racismo que atingem as(0s)
negras(os) e indigenas, mas ndo reconhecer as diversas formas nas quais as(os) brancas(os)
sdo privilegiadas(os) com a desigualdade? Como uma pessoa ¢ capaz de entender que as
identidades raciais sdo aprendidas e, a0 mesmo tempo, ndo reconhecer que elas sdo ensinadas
sistematicamente através das instituicdes que constituem a estrutura social (escola, igreja,
familia, midia, universidade, etc.) e interacdes sociais que ocorrem em meio a essa estrutura?
Como supostamente ter “consciéncia” de que o racismo ¢ mediado por desigualdades de
classe, hierarquias de género e heteronormativa e, em paralelo, endossar esteredtipos
associados as mulheres negras, tais como: “violentas”, ‘“agressivas”, ‘“descontroladas”,
“perturbadas”, “loucas" (CARNEIRO, 2019; hooks, 2017, 2019; EDDO-LODGE, 2019;
KILOMBA, 2019)?
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Além das vivéncias junto as comunidades e as(aos) estudantes do Projovem Campo,
as(os) professoras(es) também tiveram a oportunidade de, ao longo de dois anos do programa,
participar de cursos de formagdo no ambito da Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais. Entre
as(os) entrevistadas(os), 14 professoras(es) admitiram ter aprendido, nos cursos, contetudos
sobre a histéria e cultura negra, para além da historia sobre o periodo da escravidao, e sobre a
existéncia das diferentes dimensoes do racismo.

De acordo com Bento (2002), as mudancas de percepgdes sobre os significados em
torno das identidades raciais, muitas vezes, podem ser desencadeadas em cursos sobre as
relacdes étnico-raciais. Porém, um ambiente seguro de discussdo “é essencial para superar o
medo dos participantes de quebrar o siléncio racial e também reduzir ansiedades posteriores
sobre a exposicdo do proprio racismo internalizado” (/bidem, p. 158). Além disso, para

DiAngelo (2018),

Falar diretamente sobre poder e privilégio branco [...] € uma poderosa interrupgéo de
padrdes discursivos comuns (e opressivos) em torno da raga. Ao mesmo tempo, 0s
brancos muitas vezes precisam refletir sobre informacdes raciais e fazer conexdes
entre as informagdes e suas proprias vidas (Ibidem, p. 53).

Por exemplo, em uma situacgao relatada por algumas e alguns professoras(es), ocorrida
em um dos cursos de formagdo mediados por educadoras quilombolas e militantes do
movimento negro, elas(eles) revelaram terem se sentido desconfortdveis com a forma pela
qual essas educadoras questionaram o lugar de pertencimento que estava sendo reivindicado
pelas(os) professoras(es) brancas(os) junto as respectivas comunidades atendidas pelo
Projovem Campo. De acordo com um dos relatos, as mediadoras negras agiram de forma
agressiva e preconceituosa, pois estavam considerando em suas abordagens apenas a cor da
pele e a ancestralidade para defender a posicao de que as(os) professoras(es) nao pertenciam
as comunidades. Para as(os) professoras(es), contrariamente, a relagdo estabelecida com
suas(seus) estudantes e, consequentemente, com a comunidade, possibilitaram desenvolver o
sentimento de pertencimento.

Existem dois aspectos que merecem destaque sobre a situagdo relatada: o primeiro, diz
respeito a fragilidade branca (DiANGELO, 2018), e, o segundo, aproxima-se ao que bell
hooks (2017) chamou de zelo messidnico. Destaco que ambas correspondem as possibilidades
plurais de analisar a situagdo-problema; portanto, ndo encerram em si mesmas € nao sao as
Unicas perspectivas que podem ser consideradas sobre o relato das(os) professoras(es) em

relag@o a postura das educadoras quilombolas e militantes do movimento negro.
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De acordo com DiAngelo (2018), as(os) educadoras(es)

[...] que conduzem os brancos em discussdes sobre ragca podem achar familiar o
discurso da autodefesa. Através dele, os brancos se posicionam como vitimados,
feridos, culpados, atacados e sendo wusados como “saco de pancada[s]”
(DiANGELO, 2006a). [...] Essas alegacoes de autodefesa funcionam em varios
niveis para: posicionar os falantes como moralmente superiores, enquanto
obscurecem o verdadeiro poder de suas localizagdes sociais; culpar os outros com
menos poder social pelo desconforto; falsamente posicionar esse desconforto como
perigoso; e reinscrever imagens racistas. Esse discurso de vitimizagdo também
permite que os brancos evitem a responsabilidade pelo poder e privilégio racial que
exercem. Posicionando-se como vitimas de esfor¢os antirracistas, ndo podem ser os
beneficiarios do privilégio branco. Alegando que eles foram tratados injustamente
através de um desafio & sua posicdo ou uma expectativa de que ouvem as
perspectivas e experiéncias de pessoas ndo brancas, eles sdo capazes de exigir que
mais recursos sociais (como tempo e aten¢@o) sejam canalizados em sua diregdo
para ajuda-los a lidar com esse maltrato. A linguagem da violéncia que muitos
brancos usam para descrever os esforgos antirracistas ndo ¢ desimportante, pois €
outro exemplo do modo como a Fragilidade Branca distorce e perverte a realidade.
[...] Esse discurso perverte a direcdo real do perigo que existe entre os brancos € 0s
outros. A histéria de violéncia brutal, extensa, institucionalizada e permanentemente
perpetrada pelos brancos contra as pessoas ndo brancas — escraviddo, genocidio,
linchamento, chicotadas, esterilizacdo compulsoria e experimentacdo médica, para
mencionar algumas — torna-se profundamente banalizada quando os brancos
afirmam que ndo se sentem seguros ou estdo sob ataque quando na rara situacdo de
simplesmente ter de falar com pessoas ndo brancas sobre raga. O uso desse discurso
ilustra de que maneira tdo fragil e mal equipada a maioria das pessoas brancas
enfrenta as tensdes raciais e sua subsequente proje¢do dessa tensdo em pessoas nao
brancas (MORRISON, 1992) (Ibidem, p. 50)**.

Em contrapartida, a reivindicacao de sujeita(o) pertencente a comunidade pode estar
associada ao elo afetivo que foi construido entre as(os) professoras(es) do Projovem Campo e
suas(seus) estudantes, bem como com a propria comunidade.

bell hooks (2017), ao relatar sua vivéncia de estudante do ensino fundamental durante
o periodo de segregacao racial, nos Estados Unidos, compartilhou o que aprendeu nas escolas
frequentadas somente por pessoas negras. De acordo com o relato, todas as suas professoras
eram mulheres negras, cujo compromisso:

[...] era nutrir nosso intelecto para que pudéssemos nos tornar académicos,
pensadores e trabalhadores do setor cultural — negros que usavam a ‘cabega’.
Aprendemos desde cedo que nossa devogdo ao estudo, & vida do intelecto, era um

ato contra-hegemoénico, um modo fundamental de resistir a todas as estratégias
brancas de colonizagao racista (Ibidem, p. 10).

54 Apesar de longa, considerei importante inserir no texto como uma citagio direta, tendo em vista que acusagdes
similares sdo comuns na trajetéria de vida das mulheres negras — eu sou uma mulher negra! Portanto, tais
argumentos citados pela autora revelam mais sobre quem acusa do que sobre quem sofre a acusacdo, pois, trata-
se de um fendmeno social relativo & forma como a branquitude opera para incidir sobre os diferentes modos de
reagir ao racismo e a propria branquitude.
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Apesar de hooks (2017) compartilhar uma perspectiva sobre a docéncia negra, de
negras para negras(os) no contexto do racismo — algo a ser ressaltado —, posteriormente, ela
descreve as agdes realizadas por suas professoras para garantir que as criangas negras
alcancassem, conforme scu relato, “o destino intelectual e, assim, edificassemos a raca.
Minhas professoras tinham uma missao” (/bidem, p. 11).

hooks (2017) denominou de zelo messianico ao conjunto de praticas de uma
pedagogia revoluciondria de resisténcia realizado pelas professoras negras: conhecer os pais, a
condicdo econOmica, a igreja que frequentavam, sabiam como eram as casas, como as
familias tratavam as criancas, etc.

Testemunhei situacdes do cotidiano das(os) professoras(es) do Projovem Campo que
possibilitaram realizar esta associagdo com o relato de bell hooks (2017) sobre suas
professoras do ensino fundamental e minha percepg¢ao sobre o significado de zelo messianico.
Uma das situacdes ilustra a postura de resisténcia das(os) professoras(es) do Projovem frente
ao racismo estrutural, para disponibilizar condi¢des dignas de aprendizagem as(aos)
estudantes e, at¢ mesmo, permanéncia na escola.

De acordo com o Projeto Politico Pedagdgico (PPP) (BRASIL, 2010), o Programa
Projovem Campo Saberes da Terra pode ser financiado pelos recursos da Fundeb®® — previsto
pelo Art. 70 da LDBEN — disponibilizados pelo Ministério da Educagao (MEC) e por outros
recursos a critérios do ente proponente, a Unidade Federativa.

O MEC apoia financeiramente os Executores do Programa (Secretarias da Educagao)
por meio do repasse a eles no valor de R$ 1.200,00 (um mil e duzentos reais) aluna(o)/ano. Os
recursos sdo repassados pelo FNDE®®, por meio de transferéncia automatica, destinados a
organizagdo das turmas e podem ser aplicados nas seguintes acdes: auxilio financeiro para
deslocamento das(os) professoras(es) e coordenadoras(es) de turmas, para as formagoes
realizadas por Instituicdes de Ensino Superior publica; contratacdo de professora(o) com
formagdo profissional; aquisicio de material necessario para a qualificagdo social e
profissional para o desenvolvimento das atividades pedagdgicas dos “Projetos de Producao
Agroecologica”, previsto no PPP do proponente; aquisi¢do de géneros alimenticios para o
periodo Tempo/Escola; acompanhamento técnico e pedagogico das(os) educandas(os) no

Tempo Comunidade; transporte de educandas(os) para a frequéncia aos locais de

55 O Fundo de Manutengdo e Desenvolvimento da Educagdo Basica e de Valorizagdo dos Profissionais da
Educacao.
6 Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagdo, uma autarquia vinculada ao Ministério da Educagio.
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funcionamento das turmas; certificagdo das(os) educandas(os); viabilizagdo do transporte

das(os) professoras(es) as comunidades das(os) educandas(os) para acompanhamento do

Tempo Comunidade (/bidem).

Além disso,

Conforme a Lei 11.692, de 10 de junho de 2008, que regulamenta o Projovem
Campo Saberes da Terra, serd pago a titulo de bolsa o valor de R$ 100,00 (cem
reais), a cada dois meses, por jovem beneficiario(a). O recebimento do auxilio
financeiro estd condicionado a frequéncia minima de 75% da carga horaria,
compreendendo tanto o Tempo Escola quanto o Tempo Comunidade. A frequéncia

ao tempo comunidade é comprovada por meio da apresentagdo das atividades
pedagdgicas propostas pelos educadores(as) (Ibidem, p. 80).

Conforme revelado pela coordenadora do Projovem Campo, que atua junto as(aos)
professoras(es) participantes da pesquisa, na entrevista concedida, o FNDE foi o responséavel
por arcar com as despesas relativas a formagdo continuada das(os) docentes, principalmente
com o transporte, a estadia fora do municipio onde atuam e com alguns materiais
pedagogicos. O Governo do Estado, via Secretaria da Educagdo, responsabilizou-se pela
alimentacao das(os) educadoras(es) durante as formacdes continuadas e cedeu os espagos nas
escolas publicas estaduais para a realizagao das aulas.

No entanto, a coordenadora revelou também que o repasse bimestral da bolsa
destinando a cada educanda(o), no valor de R$ 100,00, ndo foi realizado desde o inicio do
Projovem, em 2018 — ao contrario do que esta estipulado na Lei 11.692, de 10 de junho de
2008. Além disso, algumas e alguns professoras(es) revelaram que, elas(eles) mesmas(os),
financiaram materiais e transporte para certas atividades pedagogicas.

Com uma determinada turma de estudantes remanescentes quilombolas, por exemplo,
as aulas ocorriam em uma escola municipal, localizada proximo a comunidade. A escola
estadual — responsabilidade do ente proponente — fica distante da comunidade, mas as(os)
estudantes matriculadas(os) na EJA ndo tém direito ao transporte estudantil no periodo
noturno — Unico turno no qual as(os) alunas(os) tinham disponibilidade para frequentar as
aulas.

Assim sendo, estas(es) estudantes ndo frequentaram a escola na qual estavam
matriculadas(os), junto as(aos) demais estudantes do bairro em que residem, e ndo usufruiram
dos recursos oferecidos por ela — inclusive, a merenda escolar. A escola onde ocorreram as
aulas ndo tinha expediente noturno, mas foi cedida gentilmente pela prefeitura e pela Gestora
Escolar, sob condicdo do prédio e do patriménio escolar ficarem em total responsabilidade

das(os) professoras(es) da turma, e do acesso restrito a alguns espagos — uma sala de aula,
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banheiro, secretaria, patio, quadra de esporte e estacionamento. A distribuicdo da merenda
também estava sob a responsabilidade das(os) professoras(es) e ndo foi permitido utilizar a
cozinha da escola.

A situacdo das(os) estudantes(es) e das(os) professoras(es) desta turma expressa com
nitidez os efeitos do racismo estrutural e institucional: as(os) estudantes niao receberam a
bolsa, ndo frequentaram a escola na qual estavam matriculadas(os), ndo tinham direito ao
transporte estudantil, as(os) professoras(es) financiaram compras de materiais e atividades
pedagogicas e foram responsaveis pela distribui¢do e, por vezes, subsidiar a merenda escolar.
Testemunhei, também, a¢des nesta mesma direcdo por parte de outras(os) professoras(es),
com outras turmas, como o envolvimento em campanhas de arrecadacdo de alimentos,
doagdes de mdveis, roupas e utensilios destinados a comunidade.

Considero que as vivéncias destas(es) professoras(es) do Projovem Campo,
lamentavelmente, ndo sejam incomuns entre professoras(es) de Educacao Basica em diversos
lugares do Brasil. No entanto, apesar das desigualdades sociais e raciais sensibilizarem e
demandarem praticas solidarias que se aproximam de um zelo messianico (hooks, 2017), elas
podem ser insuficientes para que professoras(es) brancas(os) declaradas(os) nao racistas
reconhecam os privilégios da brancura, bem como sua associagao com o racismo.

No livro Olhares Negros: raga e representagoes, bell hooks (2019) constatou, a partir
de suas vivéncias pedagogicas em contextos multirraciais, que a falta de reconhecimento dos
significados sociais da propria identidade racial, branca, ¢ uma estratégia que facilita
transformar um grupo em “outro”. Segundo seus relatos, geralmente, as(os) estudantes
brancas(os) respondem com descrenga, choque ¢ raiva quando escutam as(os) estudantes
negras(os) falarem sobre a branquitude. Além disso,

[...] reagem com uma incredulidade ingénua quando pessoas negras avaliam
criticamente pessoas brancas de um ponto de vista a partir do qual “ser branco” é um
simbolo de privilégio. Sua surpresa pelas pessoas negras observarem as brancas com
um olhar etnografico critico €, em si, uma expressao de racismo. Com frequéncia a
raiva deles vem a tona porque acreditam que todas as formas de olhar que destacam
a diferenca subvertem a crenga liberal em uma subjetividade universal (nds somos
todos apenas pessoas) que eles pensam que fara o racismo desaparecer. Eles tém um
investimento emocional profundo no mito da “homogeneidade”, mesmo quando
suas agOes refletem o poderio da branquitude como um elemento que influencia
quem sdo e como pensam. Muitos deles ficam chocados ao ver que pessoas negras
pensam criticamente a respeito da branquitude, porque o pensamento racista
perpetua a fantasia de o Outro que ¢ subjugado, que ¢ sub-humano, ndo tem a
habilidade de compreender, de entender, de ver os feitos dos poderosos. Embora a
maioria desses estudantes se considere politicamente liberal e antirracista, eles

também aderem inconscientemente a ideia da branquitude como um mistério. Numa
sociedade supremacista branca, as pessoas brancas podem imaginar “seguramente”
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que sdo invisiveis para as pessoas negras, uma vez que o poder que garantiram
historicamente — e que até hoje estabelecem coletivamente sobre as pessoas negras —
concedeu-lhes o direito de controlar o olhar negro (/bidem, p. 298).

Neste sentido, destaco as seguintes provocagdes: uma(um) professora(o) declarada(o)
ndo racista ¢ capaz de aceitar que, mesmo atuando em prol de suas(seus) estudantes
negras(os) e/ou indigenas, ela(ele) se beneficia com o sistema racista pelo fato de ser
branca(o)? Uma pessoa branca ¢ capaz de assumir posi¢cdes contundentes e comprometidas
com a luta antirracista sem assumir o lugar que ocupa no sistema racista? Se a identidade
negra precisa ser positivada, o que precisa acontecer com a identidade branca, a ndo ser
romper com seu elo com a branquitude? Como participar ativamente da invencdo de
novas(os) humanas(os), conforme fomentado por Fanon (2008) e Freire (1987),
desconsiderando os elementos sociais que atravessam a ideia de humanidade, sendo um deles
a falsa ideia de ragas humanas?

Em resumo: as pessoas brancas declaradas nao racistas e que nao reconhecem os
beneficios de suas identidades raciais na estrutura social racializada, situam-se como
supostamente “neutras” no debate racial, na ilusdo de que ser branca(o) ndo racista significa
apenas nao agir em prol do racismo. No entanto, em sociedades estruturadas no racismo, a
normatividade social ¢ regida pelo racismo. A posicdo de suposta “neutralidade” que situa
essas pessoas, ilusoriamente, numa condi¢do de “limbo racial” — “ndo sou racialmente
discriminada e ndo sou racialmente privilegiada” —, reproduz o racismo, porque este lugar,
supostamente neutro, nao as impele contra a normatividade subordinada ao racismo, ao
contrario, mantém-nas confortaveis — privilégio, indiscutivelmente, branco.

A partir desta perspectiva, a pergunta que impulsionou esta pesquisa - “qual o papel
das(os) educadoras(es) brancas(os), dedicadas(os) ao ensino das ciéncias, na educagdo
antirracista?” — foi respondida ao longo da tese, tendo em vista que uma(um) educadora(o)
branca(o), antes de tudo, ¢ branca(o) e, como tal, sujeita(o) socialmente racializada(o), que
tem o compromisso ético em assumir sua condi¢do racial diante da dimensdo politica da
educacdo. Conforme apontou Freire (2011, p. 96): “Devo revelar aos alunos a minha
capacidade de analisar, de comparar, de avaliar, de decidir, de optar, de romper. Minha
capacidade de fazer justica, de ndo falhar a verdade. Etico, por isso mesmo, tem que ser o meu
testemunho”.

Para além da declaragdo publica de ndo racista e da aquisi¢do de conhecimentos sobre
o racismo, cultura e historia africanas, afro-brasileiras e indigenas, ¢ preciso corporeidade do

exemplo (FREIRE, 2011): como se posicionar politico-pedagogicamente em prol das
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historias, culturas e identidades socialmente racializadas pelo grupo racial na qual faz parte,
hesitando sobre a propria identidade racial, distorcendo os significados sociais da identidade
branca pelo fato de ser classificada(o) como branca(o) e mantendo o siléncio sobre a relagdo
entre o eurocentrismo do conhecimento e a identidade branca?
[...] a educagdo ¢ forma de intervencdo no mundo. Intervencdo que, além do
conhecimento dos contetidos bem ou mal ensinados e/ou aprendidos, implica tanto o
esfor¢o de reproducdo da ideologia dominante quanto o seu desmascaramento.
Dialética e contraditoria, ndo poderia ser a educagdo s6 uma ou so6 a outra dessas
coisas. Nem apenas reprodutora, nem apenas desmascaradora da ideologia
dominante. Neutra, “indiferente” a qualquer destas hipoteses, a da reprodugdo da
ideologia dominante ou a de sua contestagdo, a educacdo jamais foi, é, ou pode ser.
E um erro decreta-la como tarefa apenas reprodutora da ideologia dominante como
erro € toma-la como uma forga de desocultagdo da realidade, a atuar livremente, sem

obstaculos e duras dificuldades. Erros que implicam diretamente visdes defeituosas
da historia e da consciéncia (FREIRE, 2011, p. 96).

Ressalto que a construgdo de uma educagdo cientifica antirracista € uma tarefa de
todas(os) aquelas(es) que se declaram nao racistas e ja passou da hora das(os) professoras(es)
brancas(os) enfrentarem as ‘“duras dificuldades” de falarem abertamente sobre poder e
privilégio branco, e se engajarem no processo de giro decolonial — este esfor¢o ndo pode ser
atribuido apenas as(aos) professoras(es) negras(os) e indigenas.

Para além de se posicionar e agir criticamente diante da branquitude e do racismo,
enquanto sujeita(o) branca(o), ¢ pertinente reconhecer que a relagdo proxima com estudantes
negras(os) e/ou indigenas ndo pode ser utilizada para silenciar o debate racial, servir de
instrumento para distorcer ou minimizar a discussdao ou, at¢ mesmo, desqualificar os
argumentos das(os) sujeitas(os) negras(os) e/ou indigenas quando confrontarem a
branquitude.

Portanto, cabe ao papel da(o) professora(o) branca(o), dedicada(o) ao ensino das
ciéncias: encarar criticamente a préopria identidade racial; romper com a relagdo colonial
imposta a negritude, como, por exemplo, esperar na “zona de conforto branca” uma dica ou
manual/cartilha produzido pelas(os) professoras(es) negras(os) sobre “como inserir a ERER
no curriculo™’; enfrentar os riscos politicos acerca das mudancas a serem construidas e

implementadas coletivamente, especialmente com as(os) alunas(os) e colegas de trabalho

57 Apesar de correr o risco desta tese ser interpretada como um manual de comportamento, como educadora opto
por esperancar que, independente de possiveis rotulos atribuidos, ela possa contribuir para mudangas de
comportamento que sejam, genuinamente, antirracistas. Para Paulo Freire (1987), esperanca nao se trata de um
esperar, de bragos cruzados; mas, um movimento da luta pela busca de concretude sobre a realidade opressora.
“Seria uma contradigdo se, inacabado e consciente do inacabamento, primeiro, o ser humano ndo se inscrevesse
ou ndo se achasse predisposto a participar de um movimento constante de busca e, segundo, se buscasse sem
esperanca” (Idem, 2011, p. 70).
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negras(os) e indigenas; participar de didlogos epistemologicamente comprometidos com o
antirracismo; e assumir com franqueza e ¢ética seu lugar na luta antirracista e posi¢des
politico-pedagodgicas transgressoras.

Para finalizar este capitulo, considerando a proposta de articulagdo critica entre
branquitude e o racismo (re)produzido através da educagdo das ciéncias, destaco alguns
desdobramentos possiveis desta pesquisa, que contemplam analises no ambito dos Estudos
Criticos da Branquitude: propostas pedagogicas desenvolvidas por professoras(es)
brancas(os), apontando limites e possibilidades no ambito da ERER; livros didaticos e
materiais pedagdgicos, considerando aspectos relativos a branquitude; contetidos disciplinares
e conceitos cientificos, buscando identificar a posi¢ao de “normatividade” racial atribuida a
branquitude; cursos de formacdo de professoras(es) em ERER; curriculos e ementas
elaboradas por professoras(es) brancas(os) ou em espagos eurocentrados; percepcoes de
estudantes brancas(os), que tém ou tiveram contato com as discussdes étnico-raciais em

espacos de educacao formal, sobre racismo e branquitude.
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6 CONSIDERACOES: sobre um “despertar” branco

“Quem ja ouvia a voz das montanhas, dos rios e das florestas ndo
precisa de uma teoria sobre isso: toda teoria é um esforc¢o de explicar
para cabecas-duras a realidade que eles ndo enxergam”

(KRENAK, 2020, p. 20)

Umas das perguntas respondidas pelas(os) professoras(es) entrevistadas(os) foi sobre
como elas(eles) percebiam a(o) branca(o) nas relagdes sociais. O professor José, indigena,
respondeu da seguinte forma: “7do tudo dormindo. Tem que ver ele primeiro. Tem que
autoanalisar ele primeiro pra poder analisar outra pessoa”.

Negras(os) e indigenas sdao, ha tanto tempo, observadas(os), investigadas(os),
dissecadas(os), analisadas(os), julgadas(os) pelas(os) brancas(os) que, convenientemente,
mantiveram-se “dormindo” sobre si mesmas(os), fomentando sonos injustos®® (EVARISTO,
2017) e sensacdes de terror’® (hooks, 2019). Para as(os) brancas(os) declaradas(os) ndo
racistas, hooks (2019) ressalta:

Entendendo como o racismo funciona, ele pode ver a forma como a branquitude age
para aterrorizar sem ver a si mesmo como mau, ou ver todos os brancos como maus
e todos os negros como bons. Repudiar as dicotomias entre “nés e eles” ndo
significa que ndo deveriamos falar das maneiras em que ver o mundo do ponto de
vista da “branquitude” pode, de fato, distorcer a percepcao, impedir o entendimento

do modo como o racismo funciona no mundo como um todo e nas nossas interagdes
intimas (/bidem, p. 314).

Finalizo esta tese entendendo, assim como o ativista do movimento indigena, Ailton
Krenak (2020), que ela ndo tem a pretensao ¢ nem da conta de fazer as pessoas entenderem o
que elas se recusam a reconhecer, mas se insere no debate racial como mais uma tentativa de
denunciar a relagdo do racismo com o projeto de poder eurocéntrico criado para atender as
necessidades da branquitude — tanto aquela que estd ha muito tempo “acordada”, ativa para
manter as desigualdades, quanto a que permanece “dormindo”, na paz de uma suposta
neutralidade racial.

Conforme apontado em pesquisas no ambito dos Estudos Criticos da Branquitude,

ratifico o apontamento que a falta de consciéncia ou consciéncia parcial sobre a propria

8 A escritora brasileira, Concei¢éio Evaristo, vencedora do prémio Jabuti de Literatura 2015 na categoria contos
e cronicas, em entrevista & TV Brasil, proferiu o seguinte pensamento: “Quando as mulheres negras escrevem,
nés ndo escrevemos para adormecer os da casa-grande, pelo contrario, ¢ para acorda-los dos seus sonos
injustos”.

% De acordo com hooks (2019), a representagdo da branquitude na imagina¢do negra ¢ resultado da associagio
das(os) brancas(os) com o terrivel, o aterrorizante - memoria do periodo do apartheid, nos EUA. “Nomear o que
a branquitude representa na imaginagdo negra ¢ geralmente falar de terror. [...]” (Ibidem, p. 306).
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racialidade, bem como sobre os significados da identidade branca na estrutura social
racializada, também corroboram com o entendimento reducionista de que a Educagdo das
Relagdes Etnico-Raciais corresponde a uma agdo politica antirracista que diz respeito apenas
ao mundo negro e indigena — mazelas do racismo, histéria e cultura africana, afro-brasileira e
indigena e positivagdo das identidades negra e indigena.

Apesar de fundamentais e correspondentes as demandas antirracistas, romper com a
falsa ideia de superioridade branca — ideologia estruturante que atravessou o processo de
colonizagdo e ¢ mantida pela colonialidade do poder, do ser e do saber — e problematizar o
lugar de privilégio ocupado pela identidade branca, também sdo preocupacdes de uma
educagdo antirracista. O eurocentrismo, enquanto materializacdo da ideia de superioridade
racial branca, opera no campo do saber sob a égide do racismo estrutural e institucional,
através do pacto narcisico da branquitude (BENTO, 2002) em torno do conhecimento
cientifico moderno e dos significados sociais de ser branca(o).

Esta pesquisa adensa o debate racial, se apresentando como mais uma tentativa de
ressaltar como todas as pessoas brancas estdo implicadas na estrutura social racializada e,
esperangar por um “despertar”, no qual as(os) educadoras(es) brancas declaradas nao racistas
rompam, efetivamente, com o pacto narcisico nos espacos educativos e reavaliem,
criticamente, sobre a corrompida relacao entre seus respectivos campos de conhecimento e a
branquitude.

Cabe ressaltar, também, que projetos e politicas educacionais voltadas para Agodes
Afirmativas ndo tornam a realidade menos racista somente em decorréncia de suas
(importantes) existéncias. Mesmo existindo programas voltados para as populagdes racial e
socialmente oprimidas e politicas de A¢des Afirmativas que possibilitam maior acesso destas
a universidade, por exemplo, ainda sdo as pessoas brancas que possuem o poder sobre o
curriculo; sobre a producao de conhecimento nesses espagos; sobre o financiamento de
pesquisas e desenvolvimento de projetos; sobre as discussdes a serem pautadas nas reunides
pedagbgicas, nos colegiados, nas reunides de conselhos; sobre as divulgagdes dos trabalhos
pedagogicos e cientificos; enfim, qualquer inclusdo da pauta racial ¢ um enfrentamento direto
a branquitude e ao estado de “normalidade” condicionado pelo racismo estrutural e
institucional.

A fragilidade e o medo branco, além do pacto narcisico, nos impelem a uma inclusao
que, em certa medida, diz respeito a culpa branca, produzindo, consequentemente, uma falsa

generosidade. O racismo se trata de poder, portanto, antirracismo se trata de romper com as
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relacdes de poder e, neste sentido, “incluir” significa nos submeter as regras de um jogo que
nos condiciona ao que ¢ “aceitavel”, “valido” e “respeitavel” sob os critérios determinados
pelas(os) brancas(os). Isso ndo ¢ igualdade — “esta claro que a igualdade ndo ¢ suficiente.
Pedir um pedaco de poder desproporcional ¢ um pedido muito educado” (EDDO-LODGE,
2019, p. 155).

A nossa inclusdo nos espagos académicos, de produ¢do de conhecimento cientifico,
por exemplo, também gera uma exclusdo de n6s mesmas(0s); precisamos nos apropriar dos
simbolos e cddigos do universo branco, colonizador, para sermos incluidas(os) neste jogo. O
paradoxo de tudo isso € que comemoramos, sim, cada inclusdo que atenua o lugar de
subalternidade ao qual somos submetidas(os) — ndo ha um s6 espago fisico, uma conquista
cientifica neste pais, que ndo tenha tido o trabalho e o sangue negro e indigena. Portanto, nao
ha légica produzirmos conhecimentos cientificos excluidos de espacos que também nos
pertencem e que podemos usufruir para resgatar os saberes que nos foram usurpados e
silenciados, através de recursos materiais que nunca deixamos de custear e a partir de
principios epistemoldgicos pautados em nossas experiéncias e culturas.

No entanto, lutarmos para usufruir um direito ndo significa que desejamos ser
assimiladas(os), sob outros padrdes de subjugacdo, pela estrutura social racista. Conforme

aponta Eddo-Lodge (2019):

Eu ndo quero ser incluida. Em vez disso, quero questionar quem criou o padrdo em
primeiro lugar. Depois de uma vida inteira incorporando a diferencga, ndo desejo ser
igual. Quero desconstruir o poder estrutural de um sistema que me marcou como
diferente. Nao quero ser assimilada no status quo (Ibidem, p. 55).

Assim sendo, esta pesquisa ressalta a necessidade de que as pessoas brancas
declaradas nao racistas assumam criticamente a responsabilidade de fazer parte de um sistema
racista que as privilegiam, e ajam, conscientemente, no sentido de romper com regras de um
jogo que as beneficiam. Inspirada por Freire (1987) e em concordancia com Bento (2002;
2014a), Twine e Steinbugler (2006), Lund (2009), Schucman (2012) e Corossacz (2014), nao
vejo possibilidade de antirracismo entre as pessoas brancas na inexisténcia de uma
consciéncia critica sobre sua identidade racial e sobre os significados sociais de estar no
mundo sendo branca(o) — afinal, assim como anunciou sabiamente Abdias Nascimento (2019,
p. 104): “Nao aceito o escapismo da ‘humanidade sem cor’, que simplesmente nos conduz ao
endosso de nossa alienacdo cultural e racial, tdo persistentemente patrocinada e advogada por

aquelas ideias e aqueles ideais do supremacismo eurocentrista”.



136

Apropriar-se criticamente sobre os significados sociais da branquitude ¢ uma
possibilidade de “acordar” as pessoas brancas declaradas ndo racistas, especialmente as(os)
educadoras(es), para quem sdo no mundo e para quem querem ser. Ensinar exige tomada
consciente de decisdes € comprometimento com uma praxis libertadora, pois, conforme Freire
(2011, p. 107): “nao ha nada talvez que desgaste mais um professor que se diz progressista do
que sua pratica racista”. Compartilho do mesmo sentimento de bell hooks (2017) em relagao
a este tipo de postura:

Uma coisa que me decepcionou muito foi conhecer professores brancos, homens,
que afirmavam seguir o modelo de Freire ao mesmo tempo em que suas praticas
pedagdgicas estavam afundadas nas estruturas de dominagdo, espelhando os estilos

dos professores conservadores, embora os temas fossem abordados de um ponto de
vista mais progressista (/bidem, p. 30).

Neste sentido, a busca do ser mais, de todas(os), pressupde, entre as pessoas brancas
declaradas ndo racistas, perceberem-se privilegiadas com a manutencdo do racismo e
corresponsaveis pela sua destruigdo. Perceber-se como responsavel por algo que declara
abominar pode gerar um processo de sofrimento, talvez necessario, conforme apontado por
Cardoso (2018). No entanto, se indigenas e negras(os) resistiram e lutaram no contexto de
opressao, por que brancas(os) declaradas(os) nao racistas, convictas(os) do que Paulo Freire
(1987) denominou como verdadeira generosidade, ndo seriam capazes de lidar com este
sofrimento? Esta ¢ a relacdo entre conhecer a histéria e a cultura afro-brasileira e indigena e

ser antirracista: aprender a resistir e lutar contra o racismo!
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APENDICES

APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA

Identificacdo

1) Vocé pode me contar um pouco sobre sua historia: de onde vocé € ou veio, como foi o processo de
escolha da sua profissio (motivacdes, influéncia), onde teve sua formagdo basica (suas
dificuldades e conquistas), como chegou ao Projovem?

2) Como vocé se define racialmente?

3) No seu dia a dia, em que momento vocé se da conta que é brancx/negrx/pardx/indigena?

4) Ja teve algum ocorrido em sua vida que vocé tenha se dado conta que se beneficiou pelo fato de ser
brancx? Como? Quais foram as suas reflexdes?

Formacao

1) Durante a sua formagdo, quando e como vocé se deu conta da sua raca? Vocé lembra em algum
momento durante a faculdade de pensar “ops, sou brancx, sou negrx, sou pardx, sou indigena”? O
que mudou depois disso?

2) De que forma a sua formagdo contribuiu para fazer o que faz hoje, atuar no Projovem (com alunxs
negrxs, indigenas, mulheres em vulnerabilidade social)?

3) Quais suas criticas em relagdo a sua formagao?

4) Seus/Suas professorxs foram brancxs?

5) Vocé acha que x professor(a) brancx tem algum esteredtipo (mais credibilidade, mais
confiabilidade)? Por qué? (SE NAO) Vocé acha que para x alunx nio tem diferenga?

Educacio
1) Em sua opinido, qual a diferenca entre as escolas que trabalhou e o Projovem? Diferenca entre xs

alunxs, entre corpo docente, entre comunidade escolar em geral.

Relacdes Etnico-Raciais

1) O que ¢ ser brancx/negrx/pardx/indigena?

2) Como vocé vé x brancx nas relagdes sociais?

3) Vocé acha que x brancx tem responsabilidade no contexto do racismo? (SE SIM) Qual? E na luta
antirracista? (SE NAO) Entdo quais fatores estdo relacionados com o racismo no Brasil? Qual o
papel dx brancx na luta antirracista? Vocé ja presenciou uma situacéo de racismo em sala de aula?
Como foi? Como reagiu?

4) Voce acha que ja foi racista em sala de aula?

5) O que para vocé significa ser racista?

Projovem e ERER

1) Em sua opinido, qual a importancia do Projovem?

2) Vocé ja refletiu sobre de que forma o seu campo de conhecimento reproduz o racismo? (SE SIM) O
que faz em relagio a isso em suas aulas? (SE NAO) Vocé acredita que a ciéncia ndo reproduz o
racismo?

3)Ja4 teve alguma situagdo durante sua aula em que seus/suas alunxs refletiram sobre ser
negrx/indigena e ser brancx? Consegue descrever a situagdo? Quais foram as suas reflexdes?

4) Voce acha que ha especificidades raciais e/ou diferencas entre estudantes do Projovem?

5) Quais suas expectativas, enquanto professor/professora, em relagdo ao/as seus/suas alunxs do
Projovem?

6) O que precisa saber sobre relagdes raciais para fazer “educacao das relagdes étnico-raciais”? Como
aprender sobre “relagdes étnico-raciais™?

7) Vocé acha que sua raga/cor tem influéncia no processo de ensino-aprendizagem? (SE SIM) De que
forma? (SE NAO) Por qué?

8) O que a experiéncia no Projovem proporcionou para a sua vida pessoal, para o seu dia a dia?
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